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یم وین الہش سے نطریہ مکان یر ایک نظر 
اتی کی نشم میں اعناف تن 


اشا گرہ 


٣ شار:‎ 








اقبال کا نظریمٴ فن 
مد حامد 

اقبال کے نزو" ان کے سیجھۓ ہے ہل و نظروری ہے کی ان 
ک لکیہ ہا کو س اف اد خوش نستی ہے انہوں نے ہس گا و 
خود اپنے افعار میں رودنی ڈالی ے ۔ وہ اس شاعری کو جو روش عام 
۲ پاہنپ ہے اہن لے باعث صد عار سمجھتے ہیں اور اس شمر و سخن 
کو نو افسائن گوئی با انسالہ طرازی ک,دوسرا نام سے اپنے لے تبہمت ے 
کم نہیں جانت ک ذہ صاف کہتے پل کہ مبری کایری۔کوچد دلبراں ہیں 
ادا وی کا میں نہ ہی پت زار ی ےیا۔ سناۓ کا تہائه ہے ۔ 
ارتا کر جبر ول ٹا اعدم نوا تار دی تھے ۔ وہ ک لگ ہی۔ 


ام پنداری کہ من سم یادہ سم 
مثال “ شاقوائت ۔ے افسانہ : 
0- بی غیر از آن سر٥‏ فرق ہت 
کہ ارمن ۔بہمت آشعر و سخن بت 
پکورۓ دابران _.کارے ندارم 
دل_.۔زارے حم کارے: ندارم 
اہ ادن نیکارا 
ہیں خا کم لہ ےا اف 
رد“ ٹپ اہن ہم دنع 
رقیبی و قاصد ٍ دربان ندانی 
سا با لئزیماماں کلم ایت 
آرعابشبی سے .ا 
دل ‏ سنگک از زجاج من بلرژزد 
6 افکار من ساحل ورزد 


۱ 





-س ‏ مہشمخٹخٹشتسشہٹےٹچتےےےےے سے سے شس ٹس تس 


٢‏ اقبال ریویء 


نہاں تقتدبرہا' دره پرده من 

قیاسں ھا بغل پرفردہ من ط_ 
دہے در خویشتن غلوت گزیدم 

جہاۓ لازوالے آفریدم 

را ژیں شاعری غود ھار۔لاید ْ 
کہ در مد قرن یک عطار ايد١‏ 


ترجذہ یں اوہ ہے کہ مین نشاعزوں ای طریم فسانہ گو ہوں اور 
حقیقت تا لم نہیں رکھتا ۔ وہ کم مایہ شخص جوانھ برشھر و طیغن کی 
تہمتااهالہتا ے غبر ند دیکھے کا ۔ میرا موضوع خن اکوچس) وب آنھیں 
اوراله ہی میں آہ و زاری کرے والوں میں ے ہوں ۔ میں غپاز راء ہوے 
اور دل ے اختیار رکھنے والوں میں سے نہیں ہوں میں تو جبروەل آمین کی 
ہم توائی کرتا ہون ۔ میرے ہاں 'رقیب تاصد اور دربان کا ڈکر نہیں ۔ 
میرے فقر کاالماٹھ ساتھ سامان کایم سے ۔ مکڑہے بوردا کے نیچے فرخیں اہی ھا 
موجود ے ۔ مڑے شیشے سے پتھر کا دل لرزت ے ۔ مہرے افتار کے 
سمندز کا ساحل ”ہیں ۔ مہرڑے پردہ افکار میں اقوام کی تقدیریں ہیںات گی 
قیامتی مبرتے:پہلو میں پل رہی) ہیں ۔ میںاسے ثنہانیق میں غورو فکز کے 
ذریے ایک جہان لاژوال کو جنم ڈوا سے ۔ جھے, اس شاعری ےار یں 
کیوؤں کہ صدیوں میں عطار پیدا مج ہوتا ۔ 

وہ شعر کو پیغام حیات ابدی سمجھتے تھے اس بارے میں کہتے ہیں ۔ 


میں شعھر کے اشرار ے محرم نہیں لیکن 
یم ٹکٹ ے تاریخ اہم جس کی ے تفصیل 
وہ شمز کع پیغام, حیات اہدی سے 
یا لفمہ جریل. ے یا ہانگ سرافیل٢‏ 
ور سرافیل کی سی لے اح ے پہلے ازدو شاعری کے ایوان میں 
موجود نہی تھی اردو شمر و ادب کی لے عجمی تھی ۔ علامہ ے 
بزم عجم کی بجاۓ دشت عرب میں خیمہ زی کی آواز بلند کی اور کہا ۔ 


دگر ہدشت عرب غیمہ ژن کہ بزم عجم 
مۓے گذٹتم و جام شکستنی دارد٣‏ 





اقبال کا لظریه* نن :2 
انہیں شکوہ تھا کہ : 
دل و دیں در گرو ژہرہ و ان عجی 
آتش شوق سلیمی لد تو داری و ئہ سن 
وہ کہتے ہیں : 
ے شعر عجم کرچە طربناک و دلأریڑ 
اس شعرے ہوئی نہیں شمشیرخودی تیز 
اناد اگر/اس ای نراا ےپ .کان 
ہز ہے کہ خاموش رہے سصرغ سحر یز 
وہ ضرب اگ رکوہ شکن بھی ہوت وکیا ے 
جس ے متزلزل نہ ہوئی دولت پروبز 
اتال یہ ے خارا قراشی کا زمائه 
۱ از ہراچ بائینم“ص نمایندر پرہیز* 8 
علامد قوم میں ایک ولولہ تازہ اور قوت کا اخساس پیدا کر ا چاہٹز 
اٹھے ۔ ایک سو یز کتالۃ:خلامی کی سیآہ رات کو ےل سحری میں |ز 
۵ین کے لۓے طرب کاکتبرشعر ہرگڑ سودمند نہ ہو'سکتا تھا ۔ اقبال لے 
شعر کو ایگ کیا ہوم عطا کیا اور اس کے اتلوب کو بوں بدلا کە 
ہلگے سروں ک خواب آور راگفیان مور سرافیل ئن .کر مرٴدہ قوم کو خواب 
گراںا سۓ )نچگاۓۓ کے کام آئیں ۔ 
اقپال کا تظزیہ شعز کے بارے میں کیا تھا اس کے بارے میں علامم 
کی ایک تھریر نے بھی: رب ای ما۰ ہے ۔ علامد کے ایک نیاز مند ء۔مولویٰ 
صالح مد صاعب ء غلامہ) کے اشعار کی تشریج کرنا, چاہتے تھے ۔ علامهہ 
انھیں لکھتے ہوۓ کہتے ہیں ۔ ج 
لان اشعاز لی دقت زبان کی ونجہۓ اہین ہیںآتو اتی نار ہی 
نہیں جالتا کہ مشکل زبان لکھ سکون:۔ دقت جو کچھ بھی ے: واردات و 
کیفیات کے فقدآثای وجہ ے ہے ۔ اکز کیفیات کا احسضاس ہو تو مشکل 
زبان بھی سہل ہو جا ہے > جرعال آپ کی کوٹش ایک مبارک فال ے۔ 
لیکن یہ بھی یاد رکھنے کے قابل ہے کہ جذبات انسانی کی تخلیق یا بیداری 
کہ کئی ذرائع ہیں جن میں ے ایک شعر بھی ے اور شعر کا تخلیقی اثر 
محض اس کے مطالب و معافی کی وجہ ے نہیں بلکه اس میں شعر کی زبان 





7 اقبال ربوبو 


اور ژبان کے الفاظ کی صوت اور طرز ادا کو بھی بت بڑا دغل ے ۔ 
اس وامطے ترجے پا تشریج ے وہ مقصد حاصل نہیں ہوتا جو مترحم کے 
کے زیر نظر ہوتا ے ۔ بر حال اس تشریج میں آپ کو ان لوگوں کی 
کیفیات و خیالات کا بغور مطالعہ کرنا چاہیے جن کے قلوب میں آپ پیام 
کے جذبات پیدا_ کزقا چاہتے ہیں یہ جات ُیام کے مطالعہ ے بھی زیادہ 
ضروری ے ۔ 
اس کے لاہ یہ بھی گر کی بات ےک مھ سے مشنوزمئہ کیجے ۔ 
جس شغر کا جو اثرآپَ کے دل پر ہوتا ے اس کو صاف و واضح طور ہر 
پیان کرۓ کی کوشش کرنا چاہیے ۔ مصنف کا مقہوم معلوم کرنا بالکل 
غبر ضروری بلکہ مضر ے ۔ ہاں ایک ضروری شرط ہے اور وہ یہ ے کہ 
جو تشریج آپ کریں اس کی تائید شعر کی زبان ے ہونی چاہتے ۔ ایک ہی 
شمعر کا اثر مختلف قلوب .پر مختلف ہوتا ے ۔ بلک ےنلف اوقات میں بھی 
ختلف ہوتا ےل اس اختلاف کی وچیر قلوب السانی کی اصلىی,فطوت اور 
انسانی تعلم و تربیت اور تجرید کا اختلایِ ے ۔ اکر کسی ؟اقعر لے 
ختاف اثرات ختاف قلوب پر پیدا ہوں تو بە بات اس شمر کی فرحت اور 
زندگی کی دلیل ۓ۔ زندی کی ایل حقیقت تنوٰع اور گونا گونی ج ھ -؟ 
٭ علامہ کے تصور ن پر آ,تقریر ے) بھی روشنی پڑق ےجو انہوں 
نے امن ادبی کابل افغالَسَان میں کی تھی افو ایس میں انہوں. ہے افص 
کے ارکان کو فن کی حقیقت کی طرف توجم دلائی تھی ۔ علاممہ نے قرمایا ۔ 
را یہ عم ے کہ آرف می یڈ با مصوری یا وس تی یا 
محإری جو بھی ہو ہز ایک زندگی کی معاون اور خدمت کاز سے اور اسی 
بثاء پر :آرٹ کو چاہیے. کہ میں ایجاد کہوں نہ تفر ۔ شاعر ایک قوم 
کی زلدگ کی بنیاد کو آباد یا برباد کر سکٹا ہے -۔۔ان اس ملک کے 
شعراہ پر لازم ے کی وہ لوجوان قوم کے لئے سچے رہن بٹیں ۔ زلدگ ک 
عظمت و بزری کی بجاۓ وت گو زیادہ بڑھ کرالہ دکھائیں کیوٹکەه 
”رٹ۶“ جب سوت کا نقشہ کھنچتا ے اور ,اس کو بڑھا کر دکھاتا ے 
اس وقت وہ سخت خونناگ اور پرباد کن ہو جاتا ے اور جو حسن قوت 
ے غا ی ہو وہ حض ایک پیغام موت ے : 
دلبری ے تاہری چادوگری است 
دلبری ہا قاہری پیغبری امت 
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اقبال کا نظریء* ٹن نپ 


میں چاہتا ہوں که آپ کی توجە کو ایک سکزی لقطہ کی طرف 
مبذول کراؤں ۔ حیات لبوی٭ کے واقعات میں ے ایک واقعم ے ۔ روایت 
ہے کہ ایک صرقبد آخحضرت* کے حضور اسر اؤ القیس کے ؛ جو عرب شاعر 
ے ء کچھ اشعار پڑھے گۓ ۔ ارشاد ہوا : 
اشعر الشعراء و قائدھم الی النار 
(تمام شاعروں میں بہتر شاعر اور-ان کو دوزخ کی طرف لے جاۓ والا) 
اس ارشاد و سراسر ارشاد ےے واضح طور پر روشن ہوا ے کہ شعن کا 
کال بعض اوناتِ لوگوں 'ر “برا اثر ڈالتا ے ,ایک قوم با زندگ کي 
موقوف عای چیزین ضس ثشکل و صورت نہیں ۔ بلک جو چیز جقیقنا قوم کی 
زندگی کے ساتھ تعلق رکھٹّی ے وہ تخیل ے جس کو شاعر قوم کے ساسنے 
پیش کرقا ے اور وہ بلند جذبات ہیں جن کو وہ اہی قوم میں پیدا کرٹا 
چاہتاانے)۔ قوسیں شعراء کی ٴدانتگ ری ے پیدا ہوتی ہیں اور اہل سیاست 
گی آلامرسدی ے تشو و نما پا کر س جات یع ےہ پس یه خواہش سے کەه 
ران انغانستان چا معراء و انشاء پرداز ہم عیروں میں ایمی روالةً 
پھونکںی جن سے وہ رفتہ رق آخر میں اپنے کو پہچان سکیں‌۔ جو قوم 
قق کے ایت پر چا وھی ہے رای اثالیت اف تربیت کے سال 
وابستہ ہوتی ے مگراوہ تربیت جس ؟آآاغیمبر احتیٔاط کے ساتھ اُٹھایا جاۓ ۔ 
پس, انجمن کا کام یہ کہ توجؤان_ نسلوں کی فکر کو ادبیات کے ذریے 
معشکل کرلے اور ان کو ایسی روَحائی یج بخۓ کہ وہ بالآخر اہی 
ااثیت کو پا کر اوز قابلیٹ ہہم پہنچا کر پکار اٹھیں : 
دو دتب تیعم و گردونَ بزہٹ ساخت سا 
فشان شید و پروۓ زمالہ اعت سا 
من آں:-جہان: غیام کہ فطرت ازف 
جہان بلبل و گل را شکست و ساعغتم١‏ 
ثفس بد" سینہٴ گدازم کہ طائران 
قواں ز گرمئی آواز من شناخت سا٦‏ 
اقبال فن کو زلدگی کے تابع سمجھتے تھے ۔ ”مرقع چنتائی؛ کے دہباے 
میں انہوں فن کے پارے میں اپنے خیالات کا اظہار کرے ہوۓ کہا ۔ 
زیم افقتباس طویل ہوۓ کے باوجود اسقدر اہم سے کہ اے پورا نقل کرنا 


. اتبال ربویو. 

ضروری ے) ۔ 
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قلبری ے : قامھری چادوگری است 
دلبری با تاعری پشمثری .امت 


 )04‏ ڈم٭مء ہا:چ دا( ءامہ٭م ٢‏ ٥ہ‏ ۲۳۴۵۸۱۱۵ 01از آمء ء:طا' 
+8 اا8 ۲:۱۷۵۰ :3۲1151 3010 1۰٤0م‏ ٣712ا‏ آ٠‏ ۱۲۵۱1۹6 مكھصز ٤ہ‏ 
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٥ی‏ برادہ 100 0 1زء1ا۵۶۵ن_ )16:۷۱۵ ءطا ئ:؛ ء٭ەدم 1٦:‏ ے٤؛‏ عمۂ 
89 ۳۰۰۳(۷۴۰: 1۸1 ۳۰11۱+ م :6ا1 ۲۴۵٢٥۱٢‏ 8۶ط ١۱۲‏ ۲۰(ءو:ا! عمناونەہ 
۱٥٢۰٠۸۸۱۱٢٣١ ٥ ۵٥‏ ٭+د ء۰۷۰٤ء‏ ٭ا امناہ ۲د٢١۲ہ‏ (۱۱۱::ن1۲:۴9اے 5اا 
٥اق٥ا: ۲٢‏ ٥٥۵۱۱ءزام+ا؛‏ ۸ .41 منامدہہ "آو) 11100۲۲3۸۰۵۰ 0۲00٤٥٤‏ 
٥۰‏ ٥ء‏ ام ٠٠.0 90018 ٥٥‏ ۶٢٥۱۱ء:)‏ وط ے۳۰( ۴٥۸‏ ۳۲ھ ونط )1 010ء3ومہو 
٢ہ ۲۱11۱٥۸۹‏ وطا لمجا 0۵ وآم0ء۲م 8 6 ۲01٥0601006‏ ۱10۶ 0۲۵۷۰۴ 203 
۸:۸۰ × ٢ہ‏ 3ا(1۷ 80.۸ 

٣٠٤١ :۱۷::1ط[(ء,/٢٤۱‎ :ے٤٥٥‎ ۷٤ 16‏ ٭صوط: ہ٠‏ غ(راآذذ۷ ۱۸١۶‏ ۲۱۸۱۲ ءم ج7 
ےط جن ند وم:ب ١‏ ک۱ 7۶ امم بحااہ ۲ ۳5 تمصاوںز 9٥د‏ ١اا‏ ۱۸ئی۸ ذّ2۱ 
۲۲٥٢٢ 8‏ 4٤ء‏ 20۸۷ء مور اہ آم5 ط۱ 0۷٥٢‏ (167ئئا0۰ً 
۰ء وڑطا ٥‏ ۷۸ اءو تہ ع۸ نوم آ۱و٥)‏ ٤مھ‏ ہ٠‏ رااب ۱10۸ء عجط 
5 ٭ ١‏ :ناو داہ ٢ذ۰۷٥٣۴۴۵ء ۲۱٢۷ ٤١‏ ج ٤ئ ٥1‏ 137:6.07 7ئ76 
4 0 ا2 ۔ااد: 84ا رتا :ا ٢۸٢۵ھ‏ ہاناک٭]مة ۱۱۷ء۶ 
۲۲٤٤ 1٥0۰‏ ۴۲01م ۷ 11۷۰ 0۸2۸ 

٥0‏ 11-6 126:112 04ت (و6:6 ہك( ط ذ ٤ا‏ ذط٭ 1۲۱۷۹ ےط 
٤1 ٥‏ 6۸۹0۹ 0:۰۱۲ا0موںنِ ۰۴) ٣٥۴۱۹‏ ۱۹ھ 7٥۱۷۵۰‏ ٥مہ‏ 2 
۲٢ )011, ۵‏ ۹۵ 11 :۶۶3۵26۰ ےر ×× اہ( ١ہ‏ ء۱۷۰۸۰۲۵ 18:10۰ ۔ادہ:؛ ونط 
٣٠٥٣۱۰‏ ۵111510125 :۵مہ مط۱۷ ئا 580م۸ مہ 5ھ 04307ھد 200 
“ود "اہ" ٢۸۰‏ ٘.3۲۰٭ا(1۷0ٍ ۱ 1۰۲ ۸۸3۸ ۶٥۱۱م۱ء‏ ۱4 0۸11ء 
۲×ط ۱ء 'ئ(ٴ زاجرە٥ند‏ ے٣‏ داد۸ا آئسظ موا( ۲۲١٢۳‏ ۵۷۸0۸ زم 10 ےو 
١ ٥‏ اا٭ ۱د۰0 ۲٣٢۰‏ ٤ءء‏ ۳ہ ۱ن۳ ائحاہ ٣۵‏ لز(5دھ ۲0٥:۱1٥٥ 1٤‏ 
>٥ ۵٥۰‏ ھ5 ۷ہ خنط أہ دمرتءا عط دنا 004٤۲ 011:٥0۷‏ )وا 81 
۴ا رھ کا ٥۵٥ ت۲ہ٥فث, 1٢‏ ذا حكھا5ا ٤ہ‏ ہمانطا ل۲۵ ”٥ات‏ عل عہ ٢ہ‏ 
صدا5] 1٥‏ 301 عط1 ,۶۵ ت1 ءا اھ ٠ہ‏ ۰اا جرےءی ے امن ءط طا باحط 
.اج ەط-ھ ہا ٭طا ۱۶۰۱۰۰ :ا ((ئ2۱۰. م۳۵٠‏ 390 ط17 م0 رت0 ۸۷۸) 


ف 





اقبال کا نظریہٴ قن 7 


0٥ 01۷٠‏ 1(831100 ا:1 0× بط 3 ا۰اہ حا اطام[ ۱٣٠تجھ‏ ہت و ا افقتا 

۲۵۱1۰۱٥ 8‏ م169 1501:6 ہہ ۷۰ع لقو با خلاق الہ و١‏ ا 2٦٤۲:‏ 

۰ءء ہہ ۱۱۷۴۰ئ: ۲۳۶م 600۰ ۴ہ ۸0۹٥ء‏ × صصاط ×ہ) ٭ہ:٭ اا8 
مقام آدم خاک .بباد دریا بند 


بورپ کی مام زبانوں میں عارتوں کے نقش و گار کا نام عریبسک 
(٥و:*۵١۸۲)‏ ے ءقاہرہ کے عجائب 'غالہ میں آج بھی ایے ٭وے موجود 
ہیں جن کو دیکھ کز عقل)ٗٹھوکریں کواۓ لگتی ے۔۔ مد بن فضل: اللہ 
کے بنے ہوۓ عطارداق پر ایک عفل نشاط کی تصویر جن کے زتلگ ایسے 
چھکی 'اوزآ,دار نظر آۓ ہیں گوبا مصور ۓ اے اتھیإبھی قیار کیا 
ےا لکائہ ۓ قصر غرناطہ کا نشان اتک نہ چھوڑا مگر مورخ ابھی,تک 
اس, کے ایوانوں کی سی تصویروں اور جالیاتی مخلیقوں کا جو تذکوہ 
کرنۓ اہی ایں ے معلوم:ہوتا ے کہ آعربوں کی یه اسلامی حکومتٴ بھی 
فتون کی سربرتی .میں دوسروں کے ہم ہلہ تھی ۔ اقسوس اب خلیفه 
پارون الرشید کے:ادؤآبارری مصوری کی . یادگار بحض سُورغوں کک ے جان 
ککتاہیں ہی رہ ہپ ہیں ۔ الف لیله اور کلیله دمنہ میں تصاویر اور دیگنی 
نثرش رنگن کكا) ذکر دبکھ کر آنلکھوں کے' آگےہ برائی عظمت کا نتشثت 
پھرۓ لگ جاتا ے ٭ 

مور کا پغام عالمگر جبھی ہو سکتا ے کن وہ ابی تہذبب یق 
ایسسا رچا ہوا ہو کم وہ قدیم روابات کو اپٹے غُضّوعیٰ,انفرادی رنگ میں 
ٹھال سکے ۔ روایات ور من کہ خاصد اور اس کے ازلی ابدلی ہونۓ کی 
نشائی ہیں مگر آیکم لے شعور متبع کے لۓے یہ زنبریں ہیں اور ایک 
مطلق العنان ما قوق الیشر کے لیے زیور ع وہ تصور ہی کیا جو فطرت کی 
ای 'ممائثش کو-اہے' 3ہن ای گہرائیوں) میں-جذب/ ئه کرے۔ جو 
پیش "پا افتادہ مسلک ہر ہی چتا رے اور سمندر کے اس کنارے کھڑا 
اس دوسرے ساحل کو نہ دیکھ سکۓ جو کہکشان:ی کرد یں مستور رے 
اور جس کی تلاش میں انسان صدیوں ے کوشاں ہیں ۔۸ 

اقبال اس ہے پہلے کمہد چکے ہیں کہ جو فنکار اضطاط آمیز فن کو 
عوام تک پہنچاتا ے وہ ان کے حق میں چنگیز خان کی افواج ے زیادہ 
ہلاکت آمیز ثابت ہو سکتا ے۔ وہ ان فن کاروں کے غلاف تھے جو 


۸ اقبال ربویو 
دن کو بیدا رکرۓ اور روح گو خوابیدہ بٹاۓ ہیں ۔ اق گیا کھنا تھا کے:٭ 


موت کی نق شگری ان کے سنم الوں میں 

زندی ہے پر ان برہعنوں کا ہیزار 

چشم آدم ہے چھپاۓ ہیں مقامات بلند 

کررے ہیں رو حکو خوائیدہ پت کو بیدار 

ہند کے ئناعر و صورت گرو افسائہ ٹوؤبس 

آ, بیچاروں کے اعصابٰ َہ عورت ٌٍ سوار 
شافری۔اوز دیگر اضافر سخن صورت:کری: از فؿ: کی دیگر اقسام 
خلپ کی سب ایک ہی نحور کے گرد گھومتی تھیں‌واو وہ تھی عوزت پا 
دوسرے الفاظ میں جسم کی لذتوں کا تذکرہ اور بس ۔ ہندٴہی پر کیا 
سبنی روم و یولان کی تہذیبوں پر نظر ڈالیے تو بھی .ہی بنہ, چلۓ, کا کی 
ان کے اعصاب ‏ پر بھی ہی کچھ سوار تھا ۔ اقبال فن کے لیے کچھ اور 
مقاصد اور تصبپالعیی تجویز کرتا سے اور مقابات بلند ے اگ کرتا چ ۔ 
سنگ و خثت اور خطوط و رنگ یا الفاظ اظہَار کا وسیلہ ہیں_ لیکن اس 
اظھار کا پنّایم کیا ے او اس اظہار کے لیے کیا حرکات ہوں اس کاڈ کو 
کرے ہوئۓ اقبال کہتا نچ کە ان سب کا اصل بحرک دل ے نہ کس 

آیاکمہاں نے نغمہ ۓ میں سرور نے 

اصل اسکی نئۓ ُواڑکا دل: ےکہ چوب ۓ 

3۹ جس روڑدل کی زمز معی سسنَجھ گیا 

سمجوی ہام مرحلہ ہاۓ پر ہیں طے 


فن کار کا جذبہ اور۔اس کی خدا داد صلاحیت اس کیا بنیادی سربایہ ہوٹا ے 
لیکن جب تک:کزکیی نکی جال اس وق قک' ہر کے بلفد تر درجات 
تک رسائی ممکن نہیں ہو سکتی ۔ امی موضوع- کو اقبال نے یوں بیان کیا ے ‏ 

ہز چندا کہ ابچاد معاق ٴے عدا داد 

کوشش ہے کہاں سرد ہنر مند ے آزاد 

خونر رگ معمار یگرمی ے ے تعفیں 

میخاله حافظ ہو کہ بت خالہ ہزاد 





لہ 


ند 





اقبال کا لظرفء* فن ۹ 


4 ے معنث پیہم کوئی جوہر نب کھلتا 
روشن رر تیشہ ے ے خائہ قرہاد 
علامہ اسی غیا لکو ایک اور جگہ مجد قرطبە میں یوں بیان کر ۓ لق ؛ٴ 
رنگ ہو یا غشت و سنگ ؛ چنگ ہو یا حرف وصوت 
معجزۂ فی کی سے ون جگر "مود 
تطر شون جگن سل ]کو بناا ‏ ے ‏ ل۵ 
خون۔ جگر ہے صمدا سوڑ و سروز و سرود* 
قطرہ خون جگرًہی موُود نہ ہو تو بھر صدا سوز و۔سرور و رود سب 
ے قعنی ہو جاۓ ہین ۔ اور عرف و صوت کی دلیا ہو یا كمشُتم و سنگ 
ہر وم:لئی کے روح عیقیت اختیار کر لیتے ہی ۔ اقبال جہاں ایکن:ظرف 
دل یاہعیت واضح گرۓ ہیں وہاں خون جگر ے بھی خائل :نہیں ۔ 
پھر وہ چاہتے ہیں کہ یہ غن حِالك لو کا:باعث بنے لە کە پیام مرگ نے ئ 
وہ لکھتے ہیں ۔ 
اے ال نظر ذوق نظر وب ے لیکن 
جو ق کی ۔قیق تک وٹ دیگھے وہ نف رکیا! 
عم ود ہن ر وو ماق ابی سے 
یہ ایگ قفَ ,یا دو لنس مٹلشرر کیا! 
جس ے دل دریا متلاط نہیں ہوتا 
اے قطرۂ نیساں وہ صدف کیا وہ گہّرکیا! 
شاعر کی لوا ہو کہ مغنی کا لفس ہو 
جن کے چمن انَسردہ بَوٴوہٴ باد محر کیاا! 
ے معجزہ دلیا مین ابھرق نہیں ٭ومیں 
بجوضرب کابّعی ہین رکھتا وه پں کیا!"! 
اقبال کھاہنے تھے کہ لغ الک کشودہ کا بائٹ پو لہ کہ دلا “کو 
افسردگی و باسپتپًا؟کی, طرف لہ ما ےا ندو۔تان کی وس ٢ی‏ بتیاد میں 
افسردی اور کم ہعتی کے اجڑاء شامل ہیںں۔ یں نونرقی حیات تو کا پیغام 
نہیں دیتی ۔ اقبال۔اس موسیقی کے خلاف تھے ۔ انہوں ۓ ایک جکہ کہا تھا 
کكه ہندو تہذیب اور ہندوؤں کی غلامی میں ان۔کی موسیقی کا بہت بڑا 
ہاتھ ے ۔ یہ سوسیتی انفظالیت پرور سے ء اس میں حیات تازہ کے آثار نہیں 





٭چ۔ 


سس 


تال روہ 


۰ 


٠‏ گا )ہ۴۸ 


کرو کو میدن 
- ۳ 33 نر. 





ا ینام نشی ٣۱‏ ہم 


وا کرای ۲ -٭ ۸ 


مدکی ۸۱بت 
ئاعاتار ۸۹- ۷۹| 
صَیئر ٣٠١۔۱۳۹‏ 


سست ۳۹ا-!ا۹ا 





۲۸۶ 


ور سر سس و شیتے ال ار 
االکار ینتا ےل لا کے ور ےگ لئ 


پل تا تس ار گی 
2 
پور وو یں یر و رح کر 


مضائ غاب نے اافت ‏ 
رم وت ابا لور میں و ر ےت رم ضئر کی ےڈا 


ایا ک اکس ۔ و دیس یا تد یکا یضر در رنہوی۔ 


ہڑے 
لص رں 


یھی 
احیسم 


لن شمارد ۲ روے 

ز۴یصسالاےہ کنا 1 زیے (مام 
و ماب 

کال ہیر کے سے : |٠‏ والسناار 

لے ںآ سے تراصب لام 


1 ۵ اڑا سااز 


ادلیدل کے نے 
پیسشمارہ مب لچ ڈالر 
( ش خر لوالتسٹشہ ج ) 





ےک او ھی ے2 
ا :اق یاکاد یپ اایٹو رر لا ہے سیع :رر نار صف یئ رک سے وٹ الاہور 






ا رر ۸٤‏ ۲[ 


۴ 7 ْ 
۰ ہ٥۱٣۹‏ ئك 
لیے ر سے اگل( 


مم رت 72 
ا بل نے 





۲ یھ ا ات ۱ 
سے اجالکی وی ص٣‏ 


نام سا ۳ ہے ك۶ 


وی پ0 7 
قرب کا لٹ ۸-۳۴۱ 
رو 
ہے ری 2 
نر رو لم 
و ںا 


مر ک۷ھ 7 
۷۵ ےہ 791 
ھو۔افہال یکر این 2 ےھ 
جن وازار ۸۹ 1۹ 
م۸ ٦پ"‏ 
٦۔‏ ابا لکا طز بت 
رر ۱۳۸-٦‏ 
اث۶ , 
ہت 1۹۲-۱۲۹ 





ہما ےل عاپژین 


1 ۰ ۳ ا کے‎ ٠ 
ہے بک ایا لع ءا کال ؛ دس رخ"‎ 
راواہڈی‎ 2 
// 7 رمہثاہ‎ -: 
ول میں ال 7 سعےذاروو؛ بر سک اور رکا 6ء‎ ۳۲ 
رہ گار“ : 2 ۲ >7 سس‎ 
رای‎ 


در گ۶ 
۳ 7ي ں سے ۷: رك لسن د6۲ 7 


لا ہور 
7ر7 ِ ٭._. سے 
انارک پر رےے لیا مھ اہم ء 
۳ ۔_۔ 
جم چھ ب بک ۹ 
١‏ وت 7 7- 1 کے او 8٤ر‏ ٭ 
نر پک بل ا مد ازار کی سر ںا 


یں سو ری ار ) 


رص مھ ازوو ور نسٹ کا ؛ 


7 اور 
ھ 7 جم" را کالر اہ | کم ے٣(‏ 
ا ]ور 


7 





٠۰‏ اقبال رھوھو 


اور یء ہمت اور جڈیں عا یىی ے بالکل تھی دامن ے ۔ اتقبال اس موسیقی 
کے قائل تھے جو تلواروں کی حفل کو اپنے الدر سموۓ ہوۓ ہو۔ 
اور جو زندگی کی خفید صلاحیتوں کو پیدار کرے نہ کم انہیں سلا دے ۔ 
اس نوع کی موسیقی کے بارے میں اقبال کہہتے ہیں : 
ناتواںن و زار -۔ می ۔سازد ترا 
از ۔جہاں ہیزار می ساڑھ ترا 
سوز دل از دل بردرغم می دبد 
زہز' اتدر ساغر جم می دہد 
(جھے ثاتواں و زار بنا دبی ے اور تجھے جہاں ے بزار کر دیتی ے ۔ 
وو دل کو سوز کی بج اۓ مم عطا کری ے اور ساغر جم میں ہر بھر دن رے) 
اقبال جس سوسیعی کے طبکار تھے اس کے خد و خال کیا ہیں ۔ اس 
کے بارے میں وہ لکھتے بی ہ 
لغم باید تند رو 'مالند یل 
تابرد ازآدل غاں زا یں عیل 
لغس می بابد جنوںٴ پروردہ 
آتش دل خغون د٘ل حل کرذہ 
اسم گر سنی 'قدارد مد ایست 
سوز او . او 'آئش. افسردم ایست 
ترجم: لقعه دریاےۓ یل کی مالنذ تند رو ہوتا چاہئے تاکم وم دل 
نے غموں کو ایک ایک کر کے کل دے ۔ نفعه جنوںھرووَ: ہوا چاہئے 
اؤر خؤن ڈل میں گرہی ذل کی آمیزش کرۓ والا ہو۔ وہ القمہ گزا جیں کی 
موسپنی ے معنی ہو ؛ مردے کی حیثیت رکھتا ہے ۔ اس کا سوز بجھی 
ہوٹی آگ نے ے) ۔ 
ایک اور جگہ لکھنے ہیں : 
کھل تو جاتا سے مغنی کے ہم وزیر ے دل 
تہ رہا زلدہ و پایند تو کیا دل کی کشود 
ے ابھی سیئںه افلاک میں پنہاں وہ نوا 
جس کی کرمی ے پکھل جاۓستاروں کا وجود 


۲ 
۸ہ 


زج 





اقبال۔ کا نظریم* فن .2 


جس کی تائبر سے آدم ہو غم وٴخوف ے پاک 

اور پیدا ہو ابازی سے مقام محمود 

جس کو مشروع سمجھتے ہیں نقیہان خودی 

منتظر ے کسی مطرب کا ابھی تک وہ سرود١۱‏ 

یورپ میں رقص کو بھی-غنؿ کی حیثیت حاضل ےچ اوہبرا (ہ:٭٥0)‏ 

اور رتص کی دوسری ے شر قسمیں:یؤرپ ى تہذیب کے غمین ہیں داعل 
ہیں ۔ وہاں رقص ے ثایلد وونا نَہذیب ے تابلد ہوۓ کے مرادف ے۔ 
اقبال کااقظرید اس سے کمر بعد تک ختاف ے :اس کا اندازہ) ان اشمار ے 
لیا جا سکنا سے جن“ ے یم بھی پتہ چلتا ے کہ اقبال بدن کے رقص کی 
بجاے روح اوروجدان کے رقص میں لاۓ کو اصل حقیقت شبار کرنۓے تھے ۔ 
وہ لکھۓ ہیںا؟ 

چھوڑ بورپ کے لے وقص, یدن کے غم و پیچ 

روح کے رقصض میں ہے ض بب کایڈ, اہی 

صلب امن :زقص کا ے تشنگی کام و دھن 

صلہ اس رقص کا دروبشی و شاہنشاہی 

اسی طرح) انپس تنشیل (2(:::018) کے بازتے, میں بھی اعتراض تھا ۔ 

اس لوت کم اس میں اسان کی .انا ء جو زندگی کا اصل مور ے ء؛ مجروح ہو 
جاتی سی یہ کچھ افراد کی تفریج طبم :کی لیے کسی فردکی خودی کو 
میا میٹ ,کک ردنا اپنٔی حقیقت کے اعتبار کے (وج) کے أُنِ ١کھاڑوں‏ کے 
مناظر ٴ سے تختلف ہہیں “جن میں روم کے مہذب شہری ,اپٹی تفرح اور 
لف و شرور کے لیے ژندوانسانوت کو ٭وندوں کے آگے ڈال کر ان ”کے 
چیخنے بکارۓے کا تنتظر دیکھ کر لطف اندوڑ ہواے ڑھے یا غلامنوں کو 
آگ تی جلیا ڈیکھ کر لطت:اندوز ہو کے توے کچھ انزادزی تفرتغ کتنی 
ہی قیمی برکیوں ثت .ہو ۔ائہ درجہ“ عزبز:نہ ہوئی چاہئے کہ اں کے لھے 
کچھ افراد گیادغودی کو عروح کو دھا جاے یا ہمیشحۃ ہمبشبہ کے لیے 
عم کر دیا جاۓ ۔ وہ کہتے بی : 

حریم تیرا خودی غبر کی ہعاذ الہ 

دوبارہ زندہ ند کر کاروہار لات و منات 

بی کال ہے مل کا کم تو ئەه رے 

رپا ئه تو تو لہ سوز خودی نہ ساز حیات 


۲ . اقبال ریوھو 


ٹیل کی ایک اور صورت سیٹ| جو مغرب کے ثقادوں کی انظر میں اب 
فن کا درجہ اختیار کر چکا سے ۔ اقبال کی نظروں میں صنعت آذر کی حیثیت 
رکھتا تھا ۔ آپ ۓ اے تہذیب حاضر ی سوداگری قرار دیا اور کہا 
وہی ات فروشی وہی ٭بت گری ہے 
سینا ے با صنمت آذری ہے 
وه صنحعت ئہ تھی شیوہ کافری تھا 
یہ صنعت نہیں ھیوہ_ ساعری ہے 
وہ عذہب ‏ تھا 'اقوام عہد کہن کا 
یہ تۃہذہب حاضر کی سوداگری ے 
وہ دیا کی ًئی ید دوزخ یق می 
وه بتخالہ خاک پہ خاکسری ہے ! 
سینا کا صنعنتہ سے آرٹ کے دزے پر آ جاٹا اور اس کے :ار بکہ میں 
ارنقاء کے بارے میں ری فورڈ انی کتاب (۷ ط76 0:1 0110ء ::ھا) 
میں نفیل) سے ذکر کیا ہے لکھتا گے کہ یم صنعت تام تر جوف 
کے ہاتھ میں ہے اوز وہ اس کی مدد ے اسیکە کے شہربوں گا اخلاق 
پریاد کر رے ہیں ھ اس کی تفصیلات اس کتاب میں ملاحظہ کی جا سکتیٰ ہیں۔ 
-تو٥1‏ ط3ظ قموما ق٢‏ اا٣‏ طعسدەنا .×× ز اذ ت:157::638 ,لہ 810۲] 
”(1973 ند۴۸۲۵ ھتاہ 
علاد فن کو تعمیر خودی گا ذریعدر سجھتے ہیں اور کہتے ہیں کہ 
اگو ىن حفظ حودی کے منافق ہو تو اس ے بڑھ کر مضر شے کوفی نہیں ۔ 
کھہتے میں 
گزا پ میں نہیں ا لمَممئ اغودی کا)جوہر 
واۓ صورت گری و شاعری واے و سرودا 
ہوٹی سے ؤقر: فلکٴ استوں کک رسوائی 
عودی ے' جب ادب و دیں ہوۓ وت بیگانہم ا۱۳ 
ر علاسم فن کے بارے میں 1٥30ا‏ بعنی حرکی تصور رکھتے تھے ۔ 
انہیں وہ ات5 (سکوئی) تصور جو ہندوستان کے مزاج کا خاصہ ے پسند 
لہ تھا ۔ ہی وجہ ے کہ اقبال کو بیدل ہے بہت داچسبی تھی ۔ علامم 
ےۓے پروفیسر حمید احمد خان ے ملاقت کے دوران کہا ۔ بیدل کے کلام 


4 


۰ 





اتبال گا نظریہ* فن ٔ۳ 


میں عغصوصیت کے ساتھ حرکت پر ژدر ہے بیاں تک کہ اس کا معشوق 
بھی صاحب خرام ہے ۔ا 

ھر گب دو قدم خرام می کاثت 

از انگثٹم عصا پس کف داشت 
گویا سکون کو بھی بشکل غرکت دیکھا ٴے مقالیں اس وقت یاد نہیں 
ہیں ۔ لیکن اگر آپ ہیڈل کا کلام بڑھیں تو بہت ے اشعار ہاتھ آجائیں گے۔ 
میں جن دنوں انارکلی میں رہتا تھا میں ۓ بیدل کے کلام کا انتخاب گیا 
تھا ۔ وہ اب میںلے گاغڈوؤں 'تیں کہیں ادھر ادھر مل گیا ے)۔ نق‌بندی 
سلسلے اور خظارت حدد الف ای“ ے بیدل کى عقیدت کی ببنیاد, بھی ھی 
ہے ۔ نقشپندی:مسلک حرکت اور رجا یت ور مبتی ے ۔ مگر چشتّی,مسلک 
میں قنوطیت اور سکون کی جھنک نظر آنی ے ۔ اسی وجم ے چشتیے 
ساحلے کا خلقہ ارادت زیادوائر ہتدوعتان تک عدود ے گر ہندوستان 
ے باپَن افغانستانء بخاراء تقری وغیرہ میں القشبتدی سمنک کا زدر ے ۔ 
در امل ژندیق کے جسں جس شعے میں تقلید کا عنصر 'مایاں ے‫ 
اس میں حرکت مفقود ہوتی جاتی سے ۔ تصوف تقلید ہر مہی ے ۔ سیاسیات ء 
فلفمء شاعری۔۔ یہ بھی تقلیذ پر می ہیں ۔.لیکن نقشبندی سلسلے کے شعراء 
مثل اصر علی سرہندی: :کو دیکھئيے ۔:فاصر علی کی شاءعری تقابدی نہیں 
سے اسیٰ لیے حرکت وا ی ةوتوں ٴىّق وم زیادہ ہر ڈلعزیز ے ۔ ہندوستان 
میں اضر علی کی :کچھ زیادہ قدر نہیں ے ۔ لیکن افغالستان اور بخارا کے 
اطزاف میں لوگ اس کی بہت _زیادہ عزت کرۓے ہیں ٭ افیدل کو بھی 
انغانستان کے لوگ بہت مانتے ہیں نت اِس کے بعد جب یشنل اينتھمٌ 
ھوسس تراۓ) تا ذکز آیا ا اد ا اث نا جا ظا کہا ''بندے ماتر مہ 
پر با اءش اض یم ے کہ ایک تو یہ نال میں ے دومرے اس کے آہنک 
میں گرم نہیں ۓ ۔ علامہ نے ذرا گرم ے۔ کہا آپ ہٹلاوؤں کی شاعری 
میں گرمی ڈھونڈاۓ ہیں ہنذرشاعری: کے تام دفتر ‏ دیگھ ڈالیۓ' کہیں 
گومی نظر نہیں آۓۓ ,کی ۔ ہندوؤں کو پر جگہ شائنی کی تلاش ے ۔ 
ہندوؤں کی ادبی پیداوار میں مبرے فزدفیک اس کی صرف ایک استثناء سے 
وامائن اور وہ بھی عض بعض حصوں میں ۔ 
عبدالواحد : مگر ہندوستان کی موسیقی تو غخاصی ہیجان الگیز ے ۔ 

توا ی میں بھی موسیقی کانق گرمی پیدا گر لیتی ہے ۔ 





۰ . اقبال زیزیو 


ڈاکٹو صاحب : میں اعے مصنوعی گرمی کہتا لہ خر مئود 
ے کوئی شخص پیجان پیدا کرے ۔ 
عبد الوحید کیا انس بجی مقاض وہ بے ”ھا وجکہ عو حال کی خیفیت 
مصنوعی ہے ؟ مثلا ,ارے ہاں سیالکوٹ میں لوشاہیوں 
کامیلہ ہوتا ے وباق َال ے بەض لوگ کڈ دم مال 
× میں آ جاۓ ہیں ۔ کیا وہ آپ کے فزدیک محفی د کھاوا ے؟ 
ڈاار می : ان لوگؤں ۓ وجذ و نال کو ایک دستوزدبنا لیا ے“۔ 
یم کیقیت ان پر واقعیٰ طاری:مَوق نے ۔ لیکن جب وہ 
کےں> اپنے غوش جذبات کو اس خر ارو ک ہے وع تو پھر 
۱ ان میں باق کچھ نہی روتا اور اوہ جذیئذوبارہ آطاری 
نہیں ہوتا ۔ دز اصل مسلمان جب عرب سے لے اور ہیں 
باہ ری قوسوں ے سابقہ پڑا ٹو صوفیہ ۓ اؿٴ قومول'ی 
طبعی (سالیت کیا لحاظ:رکھتے ہوۓ قوا ی اوز مویق کو 
اپنے نظام میں شامل کر لیا۔ 
لساثیت ے ساد فالتو جڈہات ہی ۔ ابران اور بنذوت 
میں فالٹو جذبات "کی کثرتِ ہے اور حال ان ہی الو 
ہمان ے سک سے ۔ صوفیوں کے سلسلوں 
میں قوالی کو:چو دخل ہے وہ صرف اسی ”وَج سے۔ 
حقیقت یہ ہے اي ہوبتی کا کو وو ےی 
تھی ساس وقت تمام اسلامی مالک میں اپنا !پنا فن موسیتی 
زا ے۔ مسلمعان, جہاں ہنچے وہیں کی موسیقی انہوں 
ۓ قبول کر فیے اور کونی اسلامی موسیقی ھیدا کرۓ 
کی کموشش نہیں کی بلکد اید ا واقعہٴ:ے کم فغن تعمیر کے 
سوا نون لطیقب میں ہے کسی میں بھی اسلامی روح 
نہیں آئیق۔ 
اسلاسی تعمٍزات میں جو کیفیت نظر آنی ے وه مجھے 
اور کہیں نظر نہیں آتی ۔ پچھلی سرتب یورپ ے واوئی:پر 
مصر جاۓ کا اتفاق پیش آیا اور وہاں قرع فرعونوں ے 
مقاہر دیکھنے کا موقع ملا ۔ ان قبروں کے ساتھ مدنون 


نپ 


٦ 





سعید اق 


اقبال کا نظریہٴ فن .1 
بادشاہوں کے بت بھی تھے جن میں قوت اور ہیبیت کی 
ایک ایسی شان تھی جس ہے میں بہت متاثر ہوا۔ قوت کا 
یھی احساس حضرت عمرت کی مسجد اور دلی کی مسجد 
قوت الاسلام بھی پیدا کرتی ے ۔ بہت عرصہ ہوا وہ مجھے 
اب تک یاد ے ۔ غشام کی سیاہی بھیل,رہی تھی اور مغرب 
کا وقت قریب تھا ۔ مرا جی چاہا کہ مسجد مَیں داغل 
ہوکر نماز ادا کزوں لیکن مسجد کی قوت و جلال ۓ قے 
اس درجم معوب کر دیا کہ مجھے اپٹا یہ فعل ایک جسارت 
ہے کم معلوم نہ ہوتا تھا ۔ مسجد کا وقار مھ پر اس طرح 
چھاٴ کیا کم مہرے دل میں صرف یں احساس ٹھا کم میں 
اس مسجد میں نماز پڑھنے کے قابل نہیں ہوں ۔٣۱‏ 

اس کے بعد پھر تھوڑی دیر تک ہندوستان کی اسلانی 
عبارات کا ذ کر پوتا رہا۔ تاج حئلی کے:متعلق ڈاکٹر صاحب 
نے فرمایاال 

'"ستجد قوت الاسلام کی کیفیت اسی ہی میں نظر آئی ۔ 
بعد کی عارتوں کی طرحج اس میں بھی قوت کے عنصر کی 
ضعف آگرہ اوو:در اصل ہی 'قوت کا عنماوےے جو حسن 
کے لیے نوازن قائم كَر بے ۔ 


: دل کی جامس مسجد کے متعلق آپ کا کیا خیال ٴے ۔ 


ڈاکٹر صاحب ٭ وہ تو ایک یگم سے ٭ 


ھم اس نقرے ہر پنسے اور ۔ڈاکٹر صاحب بھی ہازے 
ساتھ شریک ہق4کے۔ اس غنزل پر |اسلامی تممیرات کے 
متعلق یم دلکشا پحث ختم ہوئی ۔۵٢‏ 


سید عابد على عاہد جنہوں ۓ اقبال اور فتون لطیفۃ پر ایک نہابت 
عمدہ مضمون لکھا ے ۔ علامہ کی زندی میں ان کے پاس اس مقصد ے 
حاضر ہوۓ کە آپ ے آرٹ کے بارے میں پوچھیں ۔ وہ لکھتے ہیں ۔ 

علامم نے فرمایا ۔ میرے کلام کو آرٹ (شاید اس کا مغرق تصور 
سراد تھا) ے کیا تعلق ے ۔ مبری شاعری اسلامی تفکر اور فقر کی 





۰4“ اقبال ریویو 


تٹسمبر و تعبیز ے میں ۓ عرض کیا کہ مبرا مقصد یه ے کہ اس بات کو 
واضح. کووں کہ آپ کے خیال میں فنون لطیفہ کا لصب العین کیا ہے ۔ 
فرمایا ہاں اس اعتبار ے مقالہ لکھا۔جا سکتا ے ۔ 

میں ٴۓ پوچھا کہ آرٹ کے زوال پذیر ہوۓ: کے جو حرکات ہوۓے 
ہیں ان کے متعاق ۔آپ کا کیا خیالَ سن علانہ ۓ لیٹے لیٹے جواب دیا کہ 
آرث کی ژوال_ پذبری: ٥ز‏ اصل اقوام کی مجموعی؟زوال ہذیری کے تابم ہوتی 
ے ۔ جب قک:شدا کو کسی قوم ہے ,١چ‏ کام لینااتفصرد ہوتا ے 
اور نے سرداری۔ کے منصب پر نائز رکھنا سنظور ہوتا سے اس وقت 
تک:آرث زندہ اور جاندار رہتا ے بلکہ سب یے پہلے کشیٰ قوم۔ ی زوال 
پذٗبری کی علامت آرٹ کی زوال پذبری کے ڈرییےظاوق ہوتی, ےآ اکٹثر 
ایسا ہوتا سے کم جب کوئی قوم زوال پر آمادہ ہونی ے تو ٹھوؤس 
چیزوں ے ؛ من ہے می ہے بکانہ ہو آجاتی۔ ے: چھلکے ے ء 
شکل .ہے ء دلوسٹگی بڑھ جاتی سے.۔ بھی آرٹ کی زوال پذیری ا میں ۓے 
عرض کیا گم اردو شاعریٴ میں شاید'ناسخ اور اس کے سکنل کا کلام 
آپ کے ارشاد کی بہتزین تفسپز ے ۔ فرمایا ! :میں نے اسخ اور اہں کے 
سکول کا کلام بھت کم پڑھا ہے ۔ میرا اردو ادبیات کا مطالعہ بہت حدود 
ے الب یں کہ سکتا ہوں :کہ اردو ی, تاریج میں دکنی ادبیات کا .8 
ڈبتاً بہت جاندار قَظو آتاإ ے ۔ نیازی اح ۓ فرمایا کہ اید اس کی 
وجہ یم ہوگ کہ دکنی ادنیات کو یفہب سے نہایت گہر! تعلق ے ۔ 
فرمایا: بات یا ی٠وں‏ کہّو کہ زندگ نے آٴد کی ادبیات کا تعلق املىی اور 
اساسی سے ۔ میں سے کا۶ کچھ دن ہوۓے ہیں ربالس ارفو میں ایک 
مقالہ نکار ۓ میر حہن اور پراۓ دکی, ادیب کی ممنوبوں گا تقابفٰ مطالعد 
کرۓ کے بعد یہ راۓے قائم کی تھی که دکی شأغز کا کلام زیادہ جاندار 
از “پرنجوش ہے ۔ علامہ: نے قرماھا) ''مقالہ نکار کا خیال یک ہوکا ۔ 
حسن کے وقت آک اردی شاعرون 'میں کاق ژولیدہ بیافی پیدا ہو چک تھی 
یا تو کچھ کہنا ہی لہ چاہتے تھے یا کہنا چاہتے کھے تو کمہد نہَین سکتے 
تھے .بلکہ جو بژزگواز کچھ تنا چاہتے تھے ان کے کلام میں بھی ایکٹڈ 
خاص قسم کی :ژولیدہ کفتاری ے جو ذہی ژولیدی اوز بریشانفکڑی کی 
جہں دبٹی .ہے ۔ میں ۓ عرض کیا کم .اس قسم کی ژولیدہ گفتاری کا 
بچیاری نموله غحالب کا ابتدائی کلام سمچھا جاۓ گا۔ علامد کچھ دیر 
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اقبال کا نظریہ' فن ۓ' 
چپ رے ٴ پھر فرمایا کسی حد تک ۔ لیکن تمالب ٴے کہین: زیادہ 
نوسن ژ؛لیدہ گفتاز سے ۔ میں خود اگرچه موسن کے مداحوں میں سے ہق 
ہوں اور اس کے اسلوب فکر اور انداؤ تفغزل کو ایک کارنامم نہیں سمجھتا ۔ 
لیکن کچھ نقادوں ۓ غالب کے مقاطے میں موسن کو اچھالا تھا۔ اس 
سلسلے کے : "مام وائمات مجھے باد آ کٹ اورمعا۔غیال آیا کہ زوال ہزیر 
قوموں کے ثقاد بھی کس ةدر ژولید فکر ہو جاۓ ہی اکم پریشان گفتاری 
کو ندرت اسلوب اوز ژولیدہ بیائی کو جدت آدا کا.لقنت دے کو مغایب 
کا عاسن بنا رکز ور کے تی ۔ اس ”ہمد آدھو أ٤َعری‏ باتس وع 
ہو گئیںہے بلھےآشاہ کی کافیوں کا ذ کر آیا ۔ کچھ وقت ٹک پنجائ),,شاعرٔی 
اون تصوف کا ذ کر چلتا رہا لیکن معرے دل کو چٹیکتا' سی لگ: گئی تھی 
کا موقق ملے تو علامہ ے کچھ اور پوچھوں ۔ اتفاق کی باترتے کە 
اسلام ری زوال پذبری ے۔سلسلے میں اہرانی تحریکات مذہبی کا ذککڑ چھڑ 
کھا:۔ میں ۓ رض کیٹا کہ شاید اسلام کی زوال پذبری میں ان حریکاتِ 
سے کاق حصدہ لیا نے جنہیں مِوسی کہا جاتایے اور جن کو در اسنل 
شمعیت ے کوفی ثعلق:ھیں۔۔ فرمایا پاں اگر اسلامی ‏ لوم و فنون کا:إافا 
اِسلامی رقرایات کا مكاتەبہت کم/رکدلا ہوا سے تو وہ ٹرکان عثاق کے اق 
ے ۔ ورلہ اسلام کا چشمم جس ڑؾے تذرا:ِس کو گدلا کر دیا گیا 
ے ‏ با اس کا رخ پھبر دیا گیا ے ۔ ایک تخناحب آۓ کسی نئی تصنیقاً کا 
ذکر اچھپڑا جیں میں آرٹ کے افلسفے نے بحث کی گئی تھی ۔ علامہ ۓے 
فرمایا.۔ ایک ری نف کہتا ے کہ فلسثے کے نظامم دؤ قسم کے ہوے 
ہیں ایک ٹھوس وزی۔ ان میں مغز زیادہ ہوا ے ۔ دوسرے ذرا ہلکے ۔ 
جب قومی زوال پذیر ہوٹی ہیں تو ہر وس چیز ے بیکالہ ہو جائی: ہیں ۔ 
ہیں نے پوچھا ”ٴآرث بھی ٹھوس اور ہا ہو سکتا ےچ ۔ مایا ! ہو سکتا 
ے:زوال پزیں:اقوام میں آرٹ کا رس نچرڑ کر نہیں پیا چاٹا بلکد ہل کی شکل 
بنا دی اتی ے ۔ اور اس کے:رنگ کو دیکھ کر خوش ہوۓ رہتے ہیں ۔ 

میں ےعرض کیا کہ آرگ ‏ یاعظمت کا اغخصاز گس چیز پر ے ۔ 
کل پر یا مغر پر ۔ لے ازشاد فرمایا کہ یَول تو شکل بھی مغز ہی 
کا ایک پہلو ے لیکن حقیقت ؛ہ ے کہ آرٹ کی عظمت کا معیار مغز کی 
صحت مندی اور کواٹائی پر ہوتا :ے ۔ 

علامہ ۓ ایک اور ملافاتی خواجہ عبدالوحید ے ائناۓ گفتگو فرمایا 


۸ اقبال ریویو 


”اگرچہ آرٹ کے متعلق دو نظرے موجود ہیں اول یہ کہ آرٹ کی غرض 
محض "مسن کا احساس پیدا کرنا ے اور دوم یہ کہ آرٹ ے انسانی زندگی 
کو فائدہ پہنچنا چاہئے ۔ ان کا ذاتی غیال یہ ے کہ آرٹ زلدکی کے ماتحعت 
ے ۔ پر چیز کو السان کی زندگی کے لیے ونف ہونا چاہیے اور اس لیے 
پر وہ آرٹ جو زندی کے لیے مقیدہ: ہو اچھا اور جائز ے ۔ اور جو زندی 
کے خلاف ہو جو السانوں کی ہمتوں کو پست اور ان کے چذبات عالیہ کو 
مردہ کرے والا ے قابل نفرت و پرہیز سے ۔ اور:اس کی تزویچ حکوست کی 
طرف ے منوع قرار دی انی چاہیے ۔ 
٭ _ آزٹ کے تتغمر اثرات کے متعاق آپ ۓ فرمایا اکم بعضش قسم نیا آرٹ 
توسو کو ہمیشہ کے لیے مردہ بنا دیتا ے ۔ چنانچد ہندو قوم کی تبابی 
می ,اس کے قن سوسیتی کا بہت حصہ رہا ے ۔١٤‏ 
علامہ موسیقی کو ۔اقوام کی تباہی کا عنصر سجھتے تھے ان کی 

تار پر گہری ٘نظز تھی اور وہ۔۔جالتے تھے کہ جب بھ؟؟اقوام 
چنگ و رباپ' کو ابی زندگی میں اہمبت ڈھتے اگتی ہیں ۔ ان گیا قومنی 
استحکام اوز پام 3 کی :جڑیں کھوکھلی ہوۓ لگنی ہیں ۔ سزوةاعلال 
کہ عوان ے اہو سے لکھاک ۱ 

جس کرو مشروع سمجھتے ہیں قہان خرودی 

منتظر ۓے کسی مطرب کا ابھی :تک وہ سرود 

اسی طرح کہتے ہیں ۔ 

اگز لوا میں ہے پوشیدہ موت ا پیغام 

حرام میری نکاہوق میں نارے و چنگ و رباب 

نوا کو کرتا نے موج نفس ہے زبز آاوہ 

وہ ہۓ نواژ كمہ :چیں کا بر پاک نہیں‌اے! 
وہ اہئے قارئین ے بھی بھی کہنے ہیں کہ وہ .ان ے نواۓ چنگ کا مطاليه 
لہ کریں گیوئکم وہ عرصہ پیکاز میں ہیں ۔ ضرب کلم کے ابتداء میں 
کمہتے ہیں ۔ 

جب تک لب زندگ کے حقائق په ہو نظر 


ماچب 





اقبال کا لظريهٴ فن اَم 


یہ زور دست و ضرت کاری کا ے مقام 
میدان جنگ میں ئەه طلب کر لواۓ چنگ 
غون دل و جگر ے بے سرمایہٴ حیات 
فطرت لہو ترنگ ے غافل لە جل ترنگ 


خود ابنے اشمار کے:متعای فرتااۓ ہیں : 


سی :لوا میں نہیں نے اداۓ موی 

کہ ہانگ سور سزافیل ۔ذل تواز نہیں۱ 
وہ مسلم ثقافت کو یوں بیان کرے ہیں : 

عناصر اس کے ہیں روحالقدس کا ذوق جال 

عجم کا سن طبعیت ؛ عرب کا سوز دروں!۱۹ 


ام یب سم آتش ان اوگوقا' کے بس کا نہیں جو شعر و یان کی 
صلاحیتوں کو قوم کے سلاۓ کے لیے استعال کر کے ہوں اور انہیں غلامی 
کی زیبروں کو قوڑۓ کی مجاےۓ انہیي مزید پختم کر کے لیے استممال 
کرے ہوں ۔ وہ غلاتی کی نفسیانػا:ے اچھی طرح آ؟ہ سے ۔ بھی وج ہے 
کب وہ نفسیات غلامی کے ممت لکھے ہیں : 
شاعر بھی شيں پیدا علاء حکاء بھی 
خالی نہیں فوسول جیا نا دی کا رناها 
مقصد ےہ ان الہ کے بندوں کا مگر ایک 
پر ایگ ےا کی شرح معانی .میں بگانہا 
''ہٹر ےک :شیروں کو سکھا دیں رم آہو 
پاق نوف رے شیر :لہ شبری کا فسالئ ۷ا 
کرۓ ہیں غلاموں کو غلامی پں رتا مند 
تاویل سسائل: کو بناے_ ہیں“ بجانہا٭> 
اٹلی کے قیام کے دوران انسائیکاوپیڈیا اطالیائہ کی قرقیب کے ان چارچ 
بروفیسر جنٹیل کی زیر صدارت ایک علعی کائقزقنس منعقد ہوئی جس میں 
اقبال بھی شریک تھے ۔ ایک صاحب ۓ اس کانفرنس میں یہ تجوبز پیش 
ای تھی کہ موسیقی اور شعر وغیرہ کو نصاب ے خارج کر دینٹا چاہے ۔ 
سلسلہ گفتگو کے دوران یہ موضوع بھی زیر بث آ گیا ۔ حضرت علامہ 


۳٢‏ اتبال ریوبو 


ۓ قرمایا قوم کی تعمبر و ثٹرییت کے اصول کو ملحوظ رکھتے ہوۓ یه 
تجویز لہابت مفید معلوم ہوتی ے ۔ جنٹیلی ۓ کہا کے یە چبزیں لوگوں 
کو ۔ ۔۔۔ کھنچ لاۓ کا اچھا ذریعم ہیں اور اس کے بعد اچھی اور مفید 
باتیں ان کے ذہن نشین کی جا سکتی ہیں ۔ حضرت علامم ے فرمایا اس 
اعتبار ہے بھی یں طررقب غلط ے ۔ ہارے ہاں اس کا تجرہب وو چکا ے۔ 
لوگ خوش گلو_داعزول گے اتکََاز تیچ کڑء‌لوگوں کو جمع کیا کرے 
تھے ۔ نتیجہ بہ لکل جک اب]اگر ۔ ۔ ۔ ۔ عملیات کےالیے دعوت دی جاے 
تو کوئی بھی نہیں آتا ۔ 

اق / ساحلہ “میں حضرت علامء ۓ اسلام ی:مثالِ دی جس میں ان 
چبڑق کو دبایا گیا تھا ۔ پھر فرمایا شعر شعر میں اور ہوستی مٔو۔بىیٗ میں فرق 
لیے ا اگر کوئی ایسا شاعر پیدا ہو جاۓ جو دنیا کی غقیقی ؤندگ/یعەل 
اور حرکت کا موثر پیغام دے سکے یا کوئی ابسا موسیقا دان بیدا اہو 
جا جو حیات اقوام سے “ول کو ماحوظ رکھ کر تب راگنیاں پھدا 
کر سکے تو خغین لیکن جو کچھ ان وقک,ہارے سامنے ہے اس سے قوت 
عمل میں نیع و اضطاط پیدا ہورۓ کے سوا آوو کوئی نتیجہ نہیں اکل سکتاےَ 

چولگ اضی, روز صبٔعخ, کے وقت حضرت علامہ ۓ روما کے آثاو قد عم 
کو یا تھا اس لے نگ متعلق ھی گفتگو شروع ہو گی)ت:حضرت 
علامںہ ۓ فرمایا. اسیلانوں گے 'طوز تعکر کو دیکھے اض کے اندر 
اسلامی روح کا ظہور سب سے ژقادم ہتر صورت میں ہوا ۔ اس لیے عارتیں 
زیادذہ دبرا ٹگ "ھائم رہتی ہیں اور قوم کی رفح عمل اور الداقّو اسلوب 
نکر کی زیادہ بدت تک آثیٹداری کرتی رہی ۔۴۱ 

علاسہ کی آدب :و فن: کے بارے میں راۓ کا ذک رکرۓ ہو ۓ ہروفیسر 
ہو سلم شی آپ ے ہ) اکتوبر م۹ کی ایک ملاقات کا تذکرہ 
کرے ہوے لکھٹۓے ہیں ۔ 

ادی تنقید کا:ڈکو اثکلا تو فرنایا جہاں تکی صحیح تنقید کا سوال 
ے ۔ ہندوستان ابھی مغرب نے سو سال پیچھے .ے ۔ ہندوؤں میں تو کچھ 
حقیقت پسندی شروع ہو لی ے ۔ لیکن مسلمانوں میں ابھی تک ووحالیث 
کا اثر باق ے ۔ گذشتم باب سو سال میں .سلانوں کے آرٹ ء لہزیجر اور 
شاعری کا رحجان یہ رہا ے کہ حقائق ے گریز کیا جاۓ اوز خیالن دلیا 
میں زندگی بسر کی جائۓے ۔ ایک صاحب نے مھ ے پوچھا کہ سسجد قرطبہ 


اقبال کا نظریہ* فن 2 
کو دیکھ کر آپ پر کیا اثر ہوا ۔ میں ۓ کہا ۔ 


.۶۰٥۸ئ):‏ 18 ۳۷۶۲:)٣٤٤‏ 0073 ۲ہ ۳۵11۰۲۷ ہہہہء ط1 16 :زا7 
(یہ قرآن کی وہ تفسبر ے جو پتھروں کے ذریعے لکھی گئی ے ۔) 
سفر یورپ کے دوران لندن جاے ہوۓ علامہ کو مارسیاز میں کچھ 
دیر رکئے کا اتفاق ہوا وہاں چند گھنٹے قیام کہ دوران علاہ ۓ سیر کی ۔ 
لکھے ہیں ۔ 
”مارسباز کا,ھوٹر ڈام گرجا تبانیت اونچی جگد پر تعمبر ہوا ے اور 
اس کی عارت کو دیکھ کر فل پر یہ بات منتوش ہو جاق ے کہ دنیا میں 
مذہبی قاثیر ہی حقیقت میں تمام غلوم و فنون کی عرک ہوئی ے۔۲؟۲ 
علامہ نے اثی کے سفر کے دوران روما کے آنا قدیعد کی عظعت ء 
جیروت و جلل اور وسعت کو بہت سراہا۔ انہوں ۓ اس دوران کٹا 
کوسب چب بھی دیکھے ان ے بہت متاثر ہوے ۔ کٹیا کوسب کے 
بحانظوں ے بتایا کہ یہ زین دوز اور 'پرھیج راستے مسلسل آٹھ میل چلے 
گی ہیں۔۔ا حضرت علامہ ے' کہا ''مذہب بھی کیا چَيز. ے کوئی دوسری 
قوت عقیدے اور ١‏ ان کا مقابلدم :میں کر سکتی ۔ یم جو کچھ ہوا مذہبی 
عقائد کے جوش میں ہوا ۔ غقیّدہ غلط بھی ہو لیکن جب مذہعب کے رنگ میں 
دل پر قبضہ پا لیتا سے تو‌انسان کے عمل میں عجیب و غریب حرارت پیدا 
کز دیتاے ۔٢٢‏ 
علامد کا خیہل: تھا که مسلانوں کے ذوق کا صحبح اظہار فن تعمیرے 
میں ہوا ے ۔ نظم ‏ سسجد قوطبہ میں بھی یہی خیال جھلکتا ے جس میں 
ا کے ایس اتا سادا کیا سے کتاو بی تنکیں خون جگر ہز 
نہیں ہو سکتی ۔ علامہ :کہتے ہی : 
رنگہو پاغشتو :گ)چنگ ہو یا حرف وصرت 
معجزہ فن کی سے خغون جکوہ ےہ 'مود! 
قطرٴخون جکر سن کو بناتا ے دل 
خون جگر سے ضدا سوز و سزوڑ و سرودا٢٢‏ 
ہسپایں کے سفر ے علاممہ کو حجازی مسلإلوں کے فن تعمیر کے 
پارے میں جاننے کا موقع ملا ۔ وہ اس سے پہلے ہندوستان کے سسلم فن 
تعمیں کا گہرا علم رکھتے تھے ۔ اسلامی تعمیر کی قوت و ہیبت کا ذکر 


۳ اقبال ریویو 


کرۓ ہوئۓ فرمایا ۔ 

'سسلانوں کی عارات دو قسم کی ہیں جلالی اور جال ی اور یه دوثوں 
قسم کی عارات اپنے بناۓ والوں کے کردار کا آئینب ہی ۔ جہانگر ء 
شاہ جہان اور عالمگیر میں محبت کا عنصر زیادہ تھا ۔ اس لیے تاج مل ء 
شاہدرہ ء شالا مار باغ اور شاہی سسجد ٭مسن و جال کا مظہر بن . گئیں ۔ 
شبر شاہ سوری پیکر جلال تھات اس لیے ,اس کے تعمیر کردہ قلعوں میں 
ہیبت برسّی سے ۔ اس کی :بعض عارتوں میں اسلامی فن تعمیر کی اس غخاص 
کیفیت کی جھلک افظر آنی لے ۔ لیکن بچوں: چو زندکی کے :قوعا شل ہوۓے 
گئۓے ۔_ قغمبرات کے اسلامی انداز میں ضعف آتا گیاہ۔ وہاں کی تین عارتوں 
میں تجھے ایک خاص فرق نظر آیا ۔ قصر زہرا دیوؤں کا کارثابہ معلوم 
ہوتا نے ۔ مسجد قرطبہ مہذب دیوؤں کا مگر الحمراءخض سہفب انیانوں 
کا ۔۲۵ 

علامہ آئیںبآئی قاضی مولانا روم کا ایک قول یوں تل کمرۓ ہی۔ 
(چوٹکد علامد کی فکر ہر ان کہ اثرات غالت تھے اس لیے بم آدلچسی نے 
خا ی نہ ہوگا) سولانا, روم قزماے ہیں ۔ ٴیاراں کہ نزد مق "آئیند از ہی 
آنِ کس ملول شوكد:شعر می" گویم. تایداں مشقول شوند ۔ ورلہ مَؾ می کجا 
و شمر از ام والقہ کہ من'ازشعر بیژارم ۔ پیش من بد تر ازاق چیڑزی 
لیست ۔“ (جب منرے آدوست میرے پاس آے ہیں تو اس ڈرے کدا وہ 
سلول نہ ,ہوں شعر سنا دیتا ہوںل اض میں مشغول رہں|ے ورنہ میں 
کیہاں اوز شعر کہہاں ۔ اللہ کی قسم کد میں شعر سے بیزار ووں ۔ مورے 
نزدیک اس سے بری کوئی چیزانہیں ے) ۔ علامہ کے نزایکا بھی شعر کی 
حیثیت ا ہے بڑھ کر لم تھی کہ وہ ء: 

نقعد کچا ؤ من کچا ء ساؤ و سن بہالہایست 
سوے) قطار می ا کشم اق رے زا را 

آپ:انھی خیال کا اظہاز ایک جگہ غط میں یوں کرۓ ہیں ۔ 
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اقبال کا نظریہٴ فن .-٦.‏ 


(شاعری محض مقامات اور اظہار بیاں کی صحت ے بڑھ کر کچھ اور 
بھی ہے ۔ ممرے سعیار تنقید گاروں کے ادی معیاروں سے ختاف ہیں ۔ 
میرے کلام میں شاعری عض ایک انوی حیثیت رکھی ے۔ حھے قطعاً 
یہ خواہش نہیں کہ دور حاضر کے شعرا میں میرا بھی شار ہو ۔٢٢‏ 

آپ مخوبی سمجھتے تھے کہ شعر وہ قوت فراہم نہیں کر سکتا جو 
صرف اور صرف اعمان, میں مینٹر ہو سکتی ہے یھی 9وج سے کہ آب نے 
شعر گوئی کی طرف لر گوں کو توجہ نہیں دلائی ۔ جہاں تک نوجوانوں کا 
تعلق ے وۃ اہی ہمیشۃ اس ے باؤ رہنے اور ای قوتوں کو بہتر تصرف 
میں 0ے ہے لے كکستي_.۔ 'اص کی بنیادی وجم یہ تھی کا؟شعر رکا دائرہ 
بالخصوص ار صغم میں کاک و رخسار کے تذکروں اور رندی و ہو سناکی 
ہی میں مود تها ۔ پہہری مشرق شاعری کے پیثرباافثادہ مضامین 
میں وہ عنصر سرے ے ناپید تھا جسے علامہ قوم کی خودی اور بنیادی 
ضروزت اسمجھنے تھے ۔آپ کے نزڈیک شعر ملت اسلامیں کے استحکام کا 
ذریعہ ہو ا چاہیے لہ لم اس کے ضعف اور اسخلال کا ۔ یہی وجە ے کہ 
جم آپ ۓ شاعریٰ کی روش کو اس مقصد کے بالکل جلاف پایا تو آپ ے 
اسری باۓ اسلام یں بنیادی امیقیقتوں کی طرف توجد دلائی ۔ علامہ رك 
اسی اہم بات کو الخ بھتیے شیخ اعجاز احمد خاحب کے تام ایک غط 
میں یوں تحریر فرمایا ے : 

اجَرَمٔیٰ کے پیضہری شاعر گوئٹے آؾ.اہنے معاصر نوجوانوں گا 
روحانی اضطراب اور ہے چیںی کا مشاہدہ کر کے ان کو :وم پیغام دیا تھا ۔ 
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اس وقت اسلامی',دنیا کی وہی حالت ے جو لپولن کے وقت میں 
جرمنی گی تھی ۔ اور میرا,پیغام بھی مسلان نوجوانوں کے ام وہی ہے جو 
گوئئے ۓے دا صرف اس قدر فرق: سے کا میں ۓ ٢88ھ‏ کے لفظ کی جکم 
لنظ (مہ:وااء:8) رکھ,‌دیا ے اور اس کی وجہ ظاہر ے ۔ 

آرٹ میں اطمینان ضرور ہے مکر قوت نہیں ۔ منذہب میں اطمینان 
اور قوت دوتوں چیڑیں ہیں ۔ے٢‏ 

ہدقسمتی ہے علامە کے اس نظریە کو اس دور کے کوٹاہ اندیش 
نم تعجي سکے اور علامس کی شاعری پر اس درجم زور و شور ے صث 


ِْ اقبال ربوبو 


ىک کی ے کہ ان ک زندی کے دیگر اندہائی اہم پہلو نظر انداز ہو گئے 
ہیں ۔ علامہ کا عام و فضل اور وہ خاص بصیرت جس کا تجربه ان کی 
ایک ایک سطر اور ایک ایک مصرعے ہے ہوٹا ے ء علامہ کا گہرا تارخی 
شعور اور ملت اسلامید کے عروج و زوال کے اسباب و علل پر گہری 
نظر ؛ یہ سب کچہ تغافل کی فذر ہو گیا سے ۔ ضرورت ہے کہ علامہ کے 
ان پہلرؤں پر غور کیا۔جانۓ ۔ آپ غیٗ کشعبزی کک طرح بجا طور پر 
کہہ سکتے ہیں ۔ 
ڑشعرمن دہ ہوشیدہ فضل و داش من 
مل ہو کی بمائد بزیر ایا ہی 
(مہرے اشغار کی وجه ے مبرا فضل و دالش اسی طرح پوشیدہ ہو گیا سے 
چیٹنےآہکہ پتوں کے نیچے پھل چھپ جاۓے ہیں ) ّ۲ 
علاب, شعر کے باردے میں جو تصورات رکھتے تھے ان“ کا بڑا 

غوبصورت اظہار آپاۓ ان اشعار می کیارے ۔ 

شاعر اندر کاٹ ہو دل اہ ےی داءعرے ابازلا٭ائل 

سوزاو سی نقشیند عاالے ات شاعری ے۔وزوستی ماگےاست 

شع را ققنود اگر آدم گرّی,است شاعری ہم وارث پیغمبری است 

اقبال کے نزدیگے وش مندی ک:کسی” بھی دور میں شاعی مبحعض 

دباع نفرے یا خالی اغبمن آراق ازم لہ تھی وہ ے ۔قصد شاعزى' کو 
غاع فقوت و طاقت سمجھتے تھے ۔ ان قوسیٰ) مقصد و نصبالعین تو 
پہلے ئا آن ے۷ ساے تھا:لیکن جو کجم وہ کہنا چاہتے تھے زفتہ وقتہ 
ہی ان کے قب سا پر ادیشرح ہواء الشرانع کامل کے بعد ]انہیںںاندازہ 
ہو گہا کین اردوٴ زبان ان لک الیغام کے لے ضرورت کے مطابق سازکار 
نہیں]‌ہو سکے گی لہذا نیں تارسل اغتا کڑس پڑی جو دنیی )و بلند افکار 
کے اظہار کے لے ارد گۓ' ژرادہثروت مند تھی ۔ نین کی اکابر اس زبان 
ہے حکمت : قَللقَیم تصوف ہ اخلاق ء سیاسیات:اور رزم و بیکار کے دائروں 
میں کام لے چکے تھے ۔ اقبال ود قرماے بیدا : 

گرچە ہندی در عذو بت شکر است طرز گفتار دری شبریں تر است 

لکرمن اژجلوہ اش مسحورگشت ‏ خامم من شاخ تخل طور:گشت 

پارسی از رفعت اندیشہ ام در خورد با غفطرت اندیشہ ام 


اقبال کا نظریہٴ ٹن ۵ 


علاوہ بریں فارسی ےۓ کم از کم اسلامی مالک میں ق الجملہ بن الملی 
زبان کی حبثیت اختیار کریل تھی ۔ نیز فضلاۓ ہے ب کا بھی خاصا بڑا 
طیقەه اس ے شناسا تھا یا یہ کہم لیجئے کہ بالکل نا آشنا نہ تھا ۔ گویا 
فارسی کے ذربعے ے اقبال کا پیغام براء راست وسیع تر طبقوں تک پہنچایا 
جا سکتا تھا ۔۲۸ 

علامں شاعری کو عبادت سمجھتے تھے نہ کہ وجہ شہرت ۔ وہ اس 
کا تذ کرہ اہن عزیز دوسیؾ:ولاٹاغلام قادر گراسی کے قام آھک خط میں 


یوں کرۓ ہیں : 
”دوسر یج الحصے میں جو اب ٹمائع ہوگا ء حمات مل یی اجتاعی زلدگی 
کے اصول اھر صدرے' اور غالص اسلامی نکتہ خیال سے ٤۔2‏ یر 


مقصد کچھ شاعری هی بلکہ ہندوستان کے مسلإانوں میں وہ احساس 'ملید پیڈا 
ہو جواآترون 'آولع: کے مسلانوں کا خاصد تھا ۔ اس قسم کے اشعاز 
لکھنے ے: اض عبادت ے ںہ مہوت ۔_ کیا عجب کم بی کریجم* کے 
نتر ی۔ کوٹشل بہند آ جاے الو ان کا استحانہرے لے ذریعب نجات 
ہواحا گ؟؟ 
جہاں علاسم اس بات کے لیے گوشاں تھے کم ہندوستان کے سسلانوں 
ہیں قرؤن اولیل ٢‏ ھہلانوں کا تذبں م٦‏ جا وہیں انہیں اس بات 
پر ےعل تگوبش تھی کہ ان تح فہن و عمل کے سا نے غیر اسلامی 
بنیاەرں پر ال ٹوا نیں اور اس وجد نے اق)میں؛: اسلام گی'عقیقی روح تک 
پہنچنۓ ک واہ میں دشواریؤن کا قامنا کرنا بڑ رہا گے بھی وج ہے کەه 
الہوق لرۓ'جکم جگم جھی ‏ تصۂ زات اور مقامی زناری اثرات کے خلا 
صداۓ اختجاج بلند ؟ ۔ عجمی توف نے تسلالوٰت کو ے عملىی کی طرف 
راغب کیا تی بروتی وثرات' ا ان میں دشرکانم رسوم و رواج کے بندھن 
جوں کے توں رہےۓے دئے علامب اس صوّرتِ حال: ا اقندید 24اس رکھۓ 
تھے اور ان کے گان میں مع ار تل لن اسلامی اقدا ری راویچت فرنق 
غلامی کے علاوہ یں بڑی رگاؤثیں تویں جنہی غہور کے بغز اسلامی نظام 
کی راہ :ا ٹوار نہیں ی جا سکنی تھی ۔ ی0097 "کہ آپ ۓ حضور:١اکرم‏ ۴ 
کی خدمت یہ امتدعا یق ۔ 
تو اے مولاۓ یثرب آپ میری چارہ سازی کر 
مری دائش ہے افرنق مرا ۔اعان ے زناری 


٢‏ اتبال ریوبیو 


جایل قدوائی صاحب کی ایک تحریر سے یت پت چلتا ے کت علام 
کا رویه ان لوگوں کے بارے میں کیا تھا جو انہیں عض ایک غزل گو 
کی حیثیت دیتے تھے اور چاہتے تھے کہ کچھ دیر تفریج طبع کا سامان رے 
اور بس ۔ علامم ۓ تشکیل جدید ال ہیات اسلامیم کے سلسلے میں مدراس 
میں جو خطبات دئیے تھے وہی دوبارہ علی گڑھ میں بھی دئے ۔ ای غطبات 
فلسفیائہ مضامین لے ہوۓے تھے اور ان میں اسلام کے فکری احیاء پر 
بہت کچھ مواد موجود تھا ۔ قدوائی صاحب لکھتے ہیں ۔ 

”علی گڑھ میں جب وہ خطبات تدراس کے سال کی تقریر فرما چکے 
تو ایک نشست 'میں بوثعن ھال ہیں جہاںق ان کی تقریر ہوئی تھی طلباء ۓے 
ان تھے اہن کلام سناے کی فرمائش کی تھی ۔ کہاں تو آپ نہابت با وقار 
اوزسنجیدہ بلکه فلسفیائہ انداز ے اپنے موضوع و اظہاںغیال قزما رے 
تھے ۔ مگر شعر سناۓ کی فرمائش سنتے ہی آپ کے مزا کا اعتدال جاتا رہا 
اور آپ ۓ ہابت قلخ اور تی لکه غصدب کے لہج میں قوجوالوں کو 
برا بھلا کہنا شروع کیا اور زایا کی جس قسم کی شاعری موصوفء ۓ 
کی وہ میفلاگرم کرۓ اور مشاعرہ بازقٰ کے لیے نہیں بلک امالتح 
احوال قوم کی خاطر ٹھی اور چونکہ اس کا خاطر خواہ نتیچں ھرآمد نہی 
ہوا اس:ٴلیے آپ ۓ شعر کہنا بند کر دیا ۔ آپ ے نوجوانوں کق:قاکید کی 
کە شعر خوانی کی لقویتِ ے دور زہیں ۔ 

آپر ۓ فرمایا تھا کہ آپ ہے شعر کہنا بتد کر دی نگز تجریم ے 
معلوم ہوا کت آپ ۓ متفرق اشعار يا نظیں/ کہنا بند کر دی تھیں 
گمیونکد ‏ اس کے بعد آمپ کا کلام مجموعوں ی شکل ہیں یکۓ بعد دیگرے 
بازار میں آپا ۔ متفری کلام آپ نے لہ ایا ئب رسالوں میں شایعم کرایا ۔ 
اس نے معلوم ہوتا ے کە مسلسل کہتے رہنے تھے اوز اسے: کتای صورت 
میں شائع۔ ,کرای تھے ۔ جلشم جستب کہ کر اور سنا کر اس کا اثر اور 
وتاز ضائم نہ کرے لے ۷× 

ہوں بھی شاعری کے متعلق اقبال کے جو نظربات تھے وہ ڈھکے چھے 
نہیں ۔ علامم ے بارہا وضاحعت ے کہا کب مجھے شاعر نەه کہا جاۓ ۔ 
حتول کہ شکایت کے انداز میں بھی کہا کم : 


سا باراں غزل خواۓ شمردند 


۹ 


اتبال ک نظریه* ٹن ۲ 


سید سلیان تدوی؟ کے ام ایک خط میں لکھتے ہیں ”کلام کا بہت سا 
حصب نظر انی کا تاج ے ۔ لیکن اور مشاغل اتنی فرصت نہیں چھوڑے 
کہ ادھر توجه کر سکوں ء تاہم جو کچھ ممکن ہے کرتا ہوں ء شاعری 
میں لٹریچر بحیثیت لٹریچر کے کبھی مبرا مطمع نظر نہیں رہا کہ فن کى 
ہاریکیوں کی طرف توجم کرئۓ کے لیے وقت نہیں ۔ مقصود صرف ید ے کەه 
خیالات میں انقلاب پیدا ہو اوں افس ۔ آئئ۔بات کو مد نظر رکھ کر 
جن خیالات کو مقید سمجھتا ہوںان کو ظاہر کرۓ کی کوشش کرتا 
ہوں ۔ کیا عجب کہ آئیتذم نسلى عھے شاعر تصوّر نب رکزیں ۔ اخ واسطے 
کم آرٹ ([فن) غایت فرجە کی 'جانکاہی چاہتا ے اور آیہ بات موجودہ 
حالات میں میرںے لیے)ممکن نہیں ۔ جرمنی کے دو بڑے شاعر بیرسٹنَ تھے 
یعنیٰ کوئۓ از اوہلڈ ۔ کول تھوڑے دن پریکٹس' کے بعد ؤٹر کی 
وھاست کا تعلیمٌی مشیر بن گیا اور اس طرح غن کی باریکیوں کی طرفت توجه 
"کرۓ کا اسے؟پورا موقع مل گیات اللہ ممام عمر مقدمات پر بحثٹ کرتا 
رہا جس کا نتیجە یہ ہوا کم ہہت تھوڑی نظمٰن لک یکا اور وہ کال ہورے 
طورپر نشو و نما نەٴ پا سکا جو اس کی فطرت میں وقیعت کیا گیا تھا ۔ 
رض پّ کہ موجودہ تالات میں مم سے افکار اس قابل نہیں کم ان کی ثنقید 
کے لیے سید سَایاك کا بدل و دماغ صزف ”لیکن اگر |حباب تبصرہ بی 
مضر بت تو بی بہتر سے دم موعم کا التظار کیا جاغ ۔ اس کے علاوہ 
میں اپنے دلو دماغ ی سرگذشت بھی تخس طور پر“لکھنا چاهتا ہؤں 
اور یں اشرکیشیت کلام پرہ روشنی ڈالنے کے لیے الثمالت آروری ے ۔ نجھے 
یقین ہے کے چو خیالات ایں وقتٗ مزرے کلام اور افکار کے امتعاق لوگن 
کہ ادلوں میں بین اس تحریر آے ان میں بہت اثقلاب, پیدا ہوکا ۔!۔ ٣‏ 

افسوس ي بات ید نے .کہ علاید کو اہنےَ دل و دیاغ ای مرگذشت 
لکھنے کا متوقع نہ مل سا ورنہ ان۔ کے, کلام کے بارے میں بہت سے 
اعتراضات جو آعام طور پر واردذ کت جاے ہیں ؛ دور ہو جاے اور 
معترضفین کو طرح طرخ کی غلط فہمیاں بهیلاۓ کا موقق کم ره جاتا۔ 

اقبال ادبیات اسلامیں کی اتل9خآ وو الات اسلامپد کی اصلاح اور 
قوت کا سرچشمہ سمجھتے تھے ۔ اور حقیقت بھی یہی ے کہ قوموں کی زندگق 
میں حوارت ,اور قوت پیدا کریئۓ کے لیے بلند خیالات کی سخت:فرورت 
ے ۔روہ مایوسی اور افسردگ پیدا کرۓ والے آرٹ اور شاعری کے قائل لہ تھے۔ 


م۲۸ اتبال ریویو 


بلبل کی لوا ہو گہ مغتی کا نس ہو 
جس ے چمن افسردہ ہو وہ باد سح رکیا 

آ٦کبر‏ متبر صاحب کے ام ایک خط میں لکھتے میں ۔ ''خیالات کے 
لیے طبیعت پر زور دینا چاہئے ۔ مطالب جلیلہ ی مشرق نظم کو ہت 
ضرورت ے ۔ حکم سنائی؟ اور مولانا روم کو زیر_ نظر رکھٹا چاہے ۔ 
اس قسم کے لوک۔.اقوام و ملڈل کی زندگی کا الی راز ہیں ۔ اگر می لوگ 
غلط راستے پر پڑ جائیں تو اقوام کی حیات بھی اہی کے ہاتھوں سے ہوتی 
ےے مولانا روم کے تو اسرار و حقاق ژندہ جاوید ہیں <حکیم سنائی7 
ے طرز سیکھنا چاہئے کیونکہ مطالب عاليه کے ا1۵ کرنۓ میں ان ے 
بڑھ کر کسی نے قدم نہیں رکھا ۔ 

ایرانی اخبارات میں اس قسم کی نظمیں شائع کیا کیجےے 'مغری:اور 
وسط ایشیا کی مسلإن قومیں اگر متحد ہو گئیں تو بچ جائیں, کی اور اگر 
ان کے اختلافات کا تصفیہ لہ ہو آسکا تو اللہ حافظ ے ۔ مضامعن 'نحاد یق 
سخت غرورت ے ۔ مبرا مذہبی عقیدہ ہی ہے کہ اتحاد ہو کا اور دلیا: پھز 
ایک دفعہ جلال اسلامی کا نظارہ دیکھے گی ۔ پندوستان میں بظاہرے۔ ۔ ے 
امن و سکون لچ مگر قلوب کا ہیجان حیرت انگیز ہے اتنے عزسنے میں 
اتنا انقلاب ,تاریخ اسم مق اے نظبر سے ۔ ہم لوگ جو انقلاب نے نود 
متاثر ہوۓ والے ہیں اض کی عظت او اہمیت کو اس قدر ےسّوس نہیں 
کرۓے۔ آئیندہ نسلیں اس کی تاریخ ا پڑھ کر حیرت میں ڈوب جائن کی ۔ 
اپشیا ک سان اقوام کی حرکت بھی کم حیرت:انگیز نہیں ۔ کیا عجب 
کد اس ئیافیداری کو ایکا نظر دیکھنے کے لیے میں بھی جولائیٗ با اگست 
کے سہینے میں ابرآن جا نکلوں ۔۲٣‏ 

نکنوب الی ختلف اسلامی مالک کا سفر کر رے تھے ۔ اقبال کی 
ود دیرینڈ آوزی تھی کہ ٴو4 بلادز انَلَاطٰیل کا,طگر کریں چڑااگرچه پوری 
نہ ہی تھی لیکن ان کا بش چنا تو وہ اُڑ کر جا پپننچتے ۔ اس حالت میں 
بھی کہ انہیں :درد نفرس (گوٹ) کی وچت سے سخت تکلیف رہی تھی 
اور دو ماء تک چاربائی ے کے تھے ایران جاۓ کے متمنی تھے ۔ 
ان کا خیال تھا کە چونکہ ان کی فطرت کو ایران ے ایک مناسبت خاص 
ے ممکن سے کہ وہاں کی آب و ہوا کا ان پر اچھا اثر ہو ۔ اکب منیر 
جاحب کے سفر کے حالات پڑھ کر ے حد خوش ہوۓ اور انہیں لکھا : 


۹9۹ 


اقبال کا نظریہ* ٹن ۹ 


'”خط آپ کا ابھی ملا ہے ۔ جسے پڑھ کر حھے بڑی خوشی ہوئی ۔ 
آپ کو اسلامی مالک کے سفر ے بہت فائدہ ہوا ے اور ہوگا ۔.اشعار جو 
آپ ۓ بھیجے ہیں نلہایت دلچسپ ہیں اور بالخصوص مسلاۓ می بینم 
ۓے تو مجھے رلا دیا ۔ اللہم زد فزد رج ےب دنیا کے دل میں القلاب ے 
اس واسطے قلوب انسانی اس ے متاثر ہو رے ہیں ۔ اسلام کی عظت کا 
ژزمانہ انشاء اللہ قریب آ رہارے :۴۳ 

علامد کے ان خیالات ہے تخوى الدازہ لگایا جا سکتا ہے کمد ان کے 
نزدیک ن_ ایک معروضیٰ اور زندک کی حرارت ے بحزوم چیز لہ تھی وہ 
اے آم ثیم شبی اورڈلوں کے اگداڑ کی تخلیق سمجیتۓ تھے ۔ علادہ ى راتی 
ملتر اسلاسیہ کے لیے سوزوگداز میں گز,قی رہیں اور یہی بات ,ان کی شاعری 
کا عنوان تھی ۔ اعلامد دوسروں ہے بھی اسی بات کی توقع رکھتے تھے۔ 
بھی وجفرے کہ مسلاۓ تھی بینم ۓ انہیں رلا دیا ۔ یھی چیز اگر اب ہارۓ 
شعر و سخن کی مفلوں کا غتوان بن جاہۓ تو علامہ کی روح کو تسکیق 
ہوک کہ ا۔ہوں نے شور زمین میں بیج نہیں ڈالا ۔ 





لو 

١۔‏ گلیات ؛ ر٣۵‏ ۔ 

٢ہ‏ ضرب کام ؛ ٭۳۔ 

ح۔ کلیات ء ٣٭م‏ ۔ 

م۔ صرب کلم ے۴۔ 

و۔ مکاتیبِ اقبالن,: ہنام مولویٰ صالح دا ےم ہی پا 
صس ہےچے ہے ہے 1 

پ۔ ہیں افغانسانقے ص رٹ مر ۔ 

ے۔ دھباچہ مرّقم چغنائی ہ احسن بزادرژ لاہور ء تارج ,ندارد ۔ 

رہ عبدالرحان چغتافی ٦‏ مرتع چغتااحسن برادر لاہور ء تاریخ 
ندارد ۔ 

و۔ بال جبریل ۱۹۰١‏ ۔ 

یہ ضرب کلم ئےور۔ 


کت ٭ اقبال رنویو ' 


١مہ‏ ضرب کلم ۶ ٢۱ء‏ 

ہر بال جبریل ۰۱ .وبے 

٭رہ ضرب' کلام ٤‏ ۱۱ اوری:١۔‏ 

سم ۔ ملفوظات محمود نظامی ؛ ضس ۱٣١۱‏ ۔۵٣؛۔‏ 

ج۔ ملفوظات ۲۱۲۵۰ ۔ 

ہں۔ سلفوظات ۲۱ م6۷۷ ےم َّ 

ے۱۔ ضرب' کام ۔ مہو ۵ج ر اور م۱ ۔ 

۸ہ۔ یبال چپریل ۹۰ہ ۔ 

۹+ ضربر کلم ٣ئ‏ م ۔ 

ہہ ضربر کلم ٢‏ م۱ ۔ 

و؟۔ گفتارء ص م۱ ۵ہم۔ 

إج پاشمی ء س ٤۱١٢‏ .۱ے : 

ں۔ سیاحت اقبال:د عق:نواز ء سص ہم ےم۱۔ 

۳۔ بال, جبریل ۱۲۹۰ ۔ ا 

وں۔ ذکز اقبال ء عبدالمجید سالک ؛ بزم اقبال لاہور؛ ٦۱۸۱‏ ۱۸۲ 

ہےم۔ پانعی ‏ ص حم ۔ 

۷د اقیال بنام شیخ۔اعجاژ اخعد اقبال ریوبو جثوری ہ۔ 

۸۔ مکَاتیبَ کواہی ؛ غلام آزسول سہردیباچە ء م ٦٢ن‏ ۔ 

وی۔ بنام گرامی ےم ستھیے گرامی ہم ا۔ 

۔۔ اوزاق یہ ۔ 

رب ید سلیان انددوی ؛ ., اکتوبر وپورع ٢‏ اقبال لاسء 
س اول 1۲۰۰۸ء ےد ے 

۔م۔ پنام. پروفیسر 7-7 اکیں' مٹضش ٢‏ اقیال, ہام ٦حصہ‏ دوئم ‏ 
٦ ٣‏ 1 

ہم۔ بنام پروفیسر بد |کہر منیر ء م فروری م۹۲ء > اقبال امم دوئم ء 
ض ذ۱ 1۶۴“ 





بعض شخصیات و تحریکات سے 


اقبال ی دلچپی 
معین الدین عقیل 


اقبال کی اگر )ہیں “جدید دلماۓ اسلام کے تقریبا سام ملائل : انکار 
اور تر یکات کی باؤگشت عسوس ہوق ے ۔ اقبال ۓ ایک توابدد دنیااۓ 
انلام کو پَیٔش آے والے مسائل ہر اہنا نقطہٴ نظر ہمان کیا ہے یا جو 
مریکں) جدید دنیاۓ اسلام میں اصلاحی و تعمری مقاصد کے نحت رونا 
ہوئیں ؛ ااکی تائید و تحسین ,گی ے یا ابسئ),شخصیات جن کے افکار دلیاےٗ 
انیلام کو متاثر کرۓ کشیب نے ء اقبال کی فکر کو "تھی کسی نہ کسی 
طو() پر متاثر کرنی انظز..آق. ہیں ۔ بہت |بڑے بڑے سمآئل ہ انکار اور 
تحریکات کے علارہ خود'اقبال, کے اہنے یرد میں بعض ایسی 'شخصیات ء ان 
کے: افاز اور انی مھ زیکیں بیدا ہوئی؟آ جن کی الال رۓ یا تو تائید و 
حاؤثاکی یا ان میں دلچسبی لی اوسی شخصیات آوڑتحریكات کا متصد چونکہ 
جموعی طور پز احیاۓ اسلام رہا ہے ١‏ اس لیے انبال ۓ آجیاۓ اسلام ء 
مسلانوں کی فلاح و ممبودء ترق اور بیداری کا ذکر کرے پنوۓ اور انی 
خواہشات کا اظہار کرے ہوۓ ان شتخمبیات و تحریکات کی نعریف وین 
ی یا بطور مثال ان کا حوالء دیارے۔ 

اس ضمن میں اپُسی شخصیات ٤‏ جُبھوں نے اپنی راسخ(ٹکر اور ابی 
مفید کاوموں سے دلیاۓٔ الام کو متاثر کیا ؛ متعدد ہیں اور اقبال نے ان 
میں سے بیشتن کا ذکر کیا ہے ب٦الیکن‏ بمض تخصبیات اوز ان کے کارنانے 
اقبال کی نظروں میں زیادہ پسندیدہ ا ر ژبادہ وَابَلَ توجہ رےٴ: مثا ٹیو سلطان 
کی شخصیت اور ان کی جدوَتپ٢ىہ,اقبال‏ کے لے بڑی پسندیتہ اور مثالی تھی ۔ 
ٹیہو کی شہادت کو وہ دلیاۓ اسلام کی قاریج میں ے حد اہم سمجھتے 
تھے ۔ ان کے خیال میں ٹیہو کی شہادت (۹۹ے؛ء) کے بعد مسلانوں کو 


رس 





.۰ اقبال ریویو 


ہندوستان میں سیاسی لفوذ حاصل کرۓ کی جو امید تھی ء اس کا بھی 
خامہ ہو گیا! اسی یال جنگ لواریٹنو لڑی گی ؛ جس میں ٹری کا 
بحری بیڑا۔۔تباء ہوا + جس "کے نتیجہ میں ء.اقبال:کے خیال :وق ایشیا میں 
اسلام کا اضطاط انی اتہا کو م:چ, گیا" اور اسی کے زیر اثر وہ سمجھتے تھے 
کہ جدید اعلام اور اس کے ستائنظہَوَامَیں۔آۓ ۴ اقبال کو ٹیہر ے جو 
عقیذت تھی اس کا اظَّار اس اس ے ہوتا ے که جب وہ دسمبر ۱۹۰۸ء 
کے آغری ایام اور جنوری ۹۰۹ ٭ کہ او ائْل میں جنو ققہند کے سفر پر 
گے تو میسور مق بالخصوص ٹہو کے مزار پ پہنچے” اسی عرصہ میں اقبال 
ہو پا ایک نظم لکھ کر انی اس کاب ('٭اوید نامم) میں/شامل کرلا 
چاہتے' تھے ؛ جے وہ اپنی زندگی کا ماحصل بناکے, کے خواہش میْدر نھے٥‏ 
چنا چم ”جاوید امہ“ (اشاعت م۹ ء) میں اقیال ے ۶استطان شہیداع ے 
عنوان ے چندعقعات پویشتمل اشعار نظم کے ۔ ان البعاو‌مٰیں اتال ۓ 
حقیقت حیات لُگ و شہاد تلک:توضبوع پر جو خیالات بیان کچ ہیں ؛ وہ 
*جاویداافالٰہ/' کے اہم مقاماثك میں سے بای '”'جاوید نام“ کے اعلاوہ اقّال 
ے آففضرب ام“ (اشاعتٴ ۱۹۳۵ء) میں بھی ایک نظم ٭یلطان ٹیر ي 
وصیت“ کے عتوان ے لکھیء۔اس نظم میں انہوں ے یپو کی سیت کہ 
حوالہے ان اصولوں کی وظاعت ک ۓج:چن ہز ٹیہو ساری عمر کار بند رے ۔ 

سہدی سَوَدان٦‏ کی شخصیت ا9و چدوجہد کے حوالہ ے اتال کی یه 
آرزؤ :رہی کہ مسثانوں کے آنیشاں' اور زوآل کے اس دورہ میں کاش کوئی 
اپسا شخص بیدا ہو جاۓ ء جو اپنے پیغام ہے قوم کے دل میں جہاد کا 
ولولہ ید کر دے : ۱ 

سارباں یاراںت ہہ :یٹرپ ماپ نید 
آں دی کم ناتب را آرد ہب وجد 

ہق + چاوید فایہ“' میں :اقبال ہے سہدی سوثٹای کے حوالہ سے مسلانوں 
کو جہاد اور سخت کوشی کی تلقین ی۔ے اور:عالم عرب کے سرکرذہ 
رہناؤں کو خاطب کر کے سوال کیا چک تم کب تک اس طرج تفوقہ. کا 
شکار بنے رہو گے ؟ کب تک اپنی ذاتی ترق کے لیے کوشاں: ریغ گے ؟ 
کب تک ملت اسلامیە کے مفاد عمومی ےے ممافل رہو گے ؟ اپ وقت آ گیا 
ے کم تم اپنے اندر سوز پیدا کرو اور اسلام کی سر بلندی کے لیے متحد 
ہو جاؤ ۔ اس مقام پر وہ سوڈان کے مسلانوں ے بڑی امیدیں وابسة کرے 
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بعض شخصیات و تحریکات ے اتبال کی دلچسبی - 


ہوۓ انہیں انگریزوں کی غلامی ے آزاد ہوۓ کا پیغام دبتے ہیں ۔ اسی ذبیل 
میں وہ فرعون کی روح کے حوالب ے کوئنر (پربرٹ کچتر) ے سوال 
کرے ہیں کہ مہدی سوڈانی کی قبر کو کھود کر اور ایک مرد مومن کی 
اعش کی ے حرمتی کرکے مبھاری وم کی حکمتر میں کیا اخاقہ ہوا ۹۔ 
سعید حام پاشا۸ ے ؛ بالخصوص قومیت اور تہذیب و معاشرت میں 
اس کے خیالات سے ) اقبال بہت متائر تھے ۔اتچنانچہ اپنے. خطبہ ٭٭الاجتہاد تق 
الاعلام“ (,صدا9ا ٤ہ‏ 51۲0076 1۸۰..-- 0۱۰۸۱۱۷۰۸۸۰۵٤۰‏ ۲۱۰ (ہہ:۶۲ 7۰) 
مشمولا ” صدادل ھ) ۱ اع ط77 دہ ا وزاءظ ١۱آ‏ رہ ناع7 دہءء 48 میں 
ترک وطن پرستوں کے الادینی ۔ قازیہ* سیاست کی تردید کے ہوۓ ای 
ضمن میں سعید جلیم پاش:کے خیالات کی تائید اور تعریف کی ے ۔ غضّوصاً 
قوسیتِ کے تعلق بت ان کے خیالات کہ اسلام کا کوتی وطن نہیں سے سۓے 
اور نہ کسی تری اسلام کا کوئی وجود ہے ؛ لہ عری ء ایرانی اور ہندی 
ایّلام 5؟۔۔ اقبال کے خیال میں وٰة ”ایت ہی بابصیرت ابل فلم“ تھاء! 
اور اس کا طرز فکر سراسر اسلامی تھا!١‏ ۔ ”'چاؤید ٹائم؟“ میں بھی اقبال کے 
ان کے اپے غیالات پیش کے ہیں کہ جن میں مغری تہذوب سے گریز کا 
پیغام کات ہے ۔ جلم بان اک حوال بے اتال کہت ہیں ا تید مغرب کیا 
بجاے:مسلانوں کو قزآنِ. کا مطالعہ کوقا چاہیے ۔قرآن کے مطالعد کے بعد 
پم معلوم ہو جاۓ کا کہ اسلام:ایک ایسا ضابطدٴ حیات ے جو دئیا میں 
کسی اور قوم کی باس نہیں ۔ اگر مسلان امن هر عمل کرین تو ساری دنا 
ان کے قدموق پر جھک سکتی ے ۔ اسی موتع پر انھوں ہے تزرکوں ی اس 
روش پر تنفید کی کک وہ 'قرآنِ ے بیکانم ہُو کر مغرب کی تقلید کر رے ہیں 
آگے چلى کر ایک اور مقام پر اقبال حلیم پاشا کے توسظ ہے علإٴ اور صوفیه 
کو ان کی اہمیت جتاے ہوۓ انھیں مسلائوں کو ماضی سے روشناس کراۓ 
اور انھیں انْ کے مغام اور مقعند ے آ کاہ کرۓ کی قلقین ککرے ہیں ۔١۱‏ 
اقبال مفنی الم جان بارو د٣١‏ ي مساعیٰ کے ۔بھیٴ قبردان تھے ء 
جنھوں ۓ روس میں سسلإفان وسط ایشیا کی فکری رہنائی کی ١ور‏ سلائوں 
کی پستی کا علاج جدید تعلم کو قرار دیا تھا" اقبال کا خیال تھا کہ وہ 
حالیاً م٭د بن عبدالوہاب ے متاثر تھے ۱۵ ۔ چونکہ ان کے بارے میں اقبال کی 
معلومات عدود تھیں ء اس لیے انھیں تفصیلات معلوم کرۓ کا اشتیاق رہا ۔ 
سولانا سید سلیان ندوی ے انھوں ۓ اس ضمن میں استفسار گیا تھا کہ 


۰۲٣‏ اقبال ریویو 
مفتی عالم جان کی ٹحریک کی اصل غابت کیا بھی ۔ یہ عض ایک تعلیی 


تحریک تھی یا اس کا مقصود مذہہی انقلاب بھی تھا 1٦٦‏ چنانچہ زساله 
”'معارف““ (اعظم گڑھ) سٔی پپیے میں مَقكت غالم چان لے اڑھد ور 
مشتمل ایک مخسون ”علاے روص'* شاع ہوا تو اقبال ۓے سید سلمان 
ندوی کو لکھا کہ وہ ””میرئ آرزو ے بڑھ کر ے؟“ ۔ے! 

اقیال”گو سن تحریک إنتلاب ے بھی دلچھی وہی جو چینی ترکستان 
کے مسسلاتوں میں مودار ہو زہی+تھی -۹۱۳ء می وہاں چئی منصفوں 
کے تقرر اور حکومت کی طرف ے وباق کی آبادی پرا2جو تقرباً سب 
.۔اانوں اکنل تھی ء چینی زبان مسا ہر یک د جع ےالاری ے جہی 
بی ایی تیں ۔ مسلان جیاں عرصہ سے چینیوں کے لم ولا نہ آۓے 
تھے اس کے نیتجد میں بعد میں جو بغاوت .۳+ میں فروع وہ نی ؛ 
فی تیادت ماجولگی دنگ ثامی ایک کم من سلان کیم ا6 اس 
کی جدوجہد کا لالہ دینے ہیں کہۓ ہیں کد چنگیز ء یٹور اور باٹر کا 
وطن اب بھی اغلول درجہ کا جاذر سیں ککالار پیدا کر سکٹا ے۸( اقبال 
...ور لی وت چیا عامیا ں ے الک بڑا نائدہ سوں کک کی 
ت رکستان میں ء جُہان مسلانوں:ک تعداد ظرباً ہہ بصت یق ء ایک 
غوشحال اور مسّتحکم اسلامی۔ ملکت قانم ہو جاۓ گی اور إتَاطرخ وہاں 
زان سن ےی سی کے کنسودراقہ ظلم دسح کے ات چسل 
کر سکیں ی۱۹ اور اس کا ايک فائكهَیہ بھی ہوکا کہ ہندیستان اور ؤدس 
گی وربیان اک آوناعلامی منکت کے قبام لا اشتراکیت ء قادم وردی ؛ 
دہت اور لادپیٹ کے خطرات اکر وط ایشیا سے ہانکلی نا مٹے تو کم ا 
مہ ہندوستان کی سرعدوق ے ژزیادہ دوز اہو جائیںگۓے'؟ ۔ 

اقبال کو ہندوستان کے بعفیٰزعما یق ایلاحیٰ 2 تیلیغی اوہ احیائى 
یں ہپ لن ہے اع کو یلان بد ملا یخرک قرف 
جس کا نقصد قرآن نی کی تعلیم نی اوڈامطلب کے ساتھ عام اور 
رس سورنا تھا لاح انھوں نے قائیدو حمین کی تھی؟' ایھب سح سے ا 
یں ایی عط میں انھوں ے. لکھا تھا کاد قرا رنک کا اص وباد ۷ا 
ے ۔ اس ژہائد میں قرآن کا علم ہندوستان ے مققود ہوتا جا رہا ے٭ 
رورے ے کہ سملانوں میں تی ژندی بیدا کی جا۔ڈ۔ کیا عجب کہ آپ 
ی تحریک بارآور ہو اور سسلانوں ہیں قوت عمل پھر عود کر آے۳؟ امی 


بعض شخصیات و تحریکات ے اقبال کی دلچسہی ه۷ 


ضمن میں اقبال ۓ ان کی ان کیاوشوں کو قدر کی نکاہوں سے دیکھا جو وہ 
قرویچ تعایم قرآن کے سلسلہ میں اغجام دیتے رے ۔ انھیں تحریک قرآن کی 
رفتار ے بھی د'چسپی رہ ی٣۲‏ ان کے ایک خط سے معلوم ہوتا سے کہ اپنے 
فرزند جاوید اقبال کے لیے وہ ان کا مر تب کیا ہوا قاعدہ حاصل کرنا چاہتے 
تھے ؛ جس میں ء ان کی تحریر کے مطابق ء بچوں کو قرآن پڑھاۓے کا نیا 
طریق اعجاد کیا گیا تھا ۔۲۵ 

اقبال ۓ سید ابوالاعلول مودودی: کی تحربک کو بھی جو گ وکہ ابھی 
اپنے تشکیلىی !وز ابتدائی مراحل میں ٹھی ٢‏ او ان کی تیِغانیف بالخصوص 
”الجہاداق الاسلام)؛ اور ٭قععاك۶ آور ان گے عل۔۸ ات ران ااقرآن“ میں 
ان کی تحریروں نے اس تحریک کا آغاز ہو چکا تھا٦۲‏ اہی آخری ععز میں 
انی :وقعاٹ کا لْکز بنا لیا تھا ۔ اس عرصد میں ان کی بد غراہ اہو کی 
تھی کی ایک ایسا ادارہ قاغم کریں اور کچھ ایسے افراد کو جو جدید علوم 
ہے ہہزہور-ہؤں ء چند ایے لوگوت'کے۔ساتھ یکجا کر دیں ء جنھیں دبِٹی 
علوم میں 'سہارت حاصل ہو تاکە یہ لوگ" آپنے“علم اور اپنے قلم نے 
اسلاتنی مدن کے احیام کہ لیے کوشاں ہو ِکیں؟۲ وہ چاہتے تھے کہ کسی 
“پر سکون مقام پر ایک ایسی ختصراصی سی کی بنیاد رکھی جاۓ ‏ جہاںن 
غالقٰ ۔اسلامی َاحولی بیدا کیا جا اور وہاژ, ہترین دل و دماغ کے 
لوجوالوں کو ایسی تربیت دی جا ںۓ ء جس سے" ان میں مسلائوں کی صحیح 
رہنائی کی' اہلیت پیدا ہو جاۓ۲۸ چتانچہ نا کی اس خواہش کے پیش نظو 
چودعری 'نیاز ءلی خانِ کے پَٹھان کوٹ کی اہی اراضی میںہے ایک قطعم 
اس مقعنّدم کے لیے وقف آ کر پدیا اور اقبالَ ہے باہمی صلاح و مشورہ کے بمد۲۹ 
مولانا مودودی کو ء جو اس وقت حیدز آباد داکن مین سم تھے ؛ پٹھان کوٹ 
متقل ہوے کی وعوت دی چنانہ مولانا مودودی سارچ ۹+۸ ء میں نقل 
مکافی کر کے)پٹھان کوٹ پہنچ: گے ٣٣‏ 

اقبال مولانا مودودی کے خیالات ہے بڑی جد تک متفق تھے اور 
'ترجان القران“ میں ان کچھ مضامین کی تحسین و تمریفکرۓ تھے ۴ علمی 
کاموں میں اس وقت اقبال کے پیش نظر :اسلامی تالون اور فقد کی تدوین کا 
کام تھا اور وہ خود بھی اس کام کے دوران کا سے گاسےے دارالسلام 
(ہٹوٴن کوٹ) جاۓ کا ارادہ رکھتے تھے ۳۲ لیکن اقبال کی زندگی میں وہ 
مقعصد ابتدائی مرحلب سے آگے نہ بڑھ سکاء جے کچھ عرصد بعد ''جاعت 


1*۹ اقہال ریویو 


اسلامی“ کے قیام اور تحریک اسلامی کے فروغ ے مولانا مودودی ے 
پورا کرۓ کی جدوجہد ک ۔ 





مدائی 

۰ حرف اقبال“ س تبم لطیف احمد غاں شیروانی (لاہور ؛ ۹۵ ۱ء)؛ 
تص م۔ 

۳- ایضاً +وٹیز ء ص ےم ۔ 

- ایشا ض ہی۔ہ 

م۔ تفصیلات کے لیے : ””گفتار اقبال“ رتبە مد یق اِفضّل (لاہور ء 
ووو۹ہہے) ء؛ س ٤ ۲٢۹‏ ''انوار اقبال“ مرتبمه بشیر احمد ڈاز (کراچی 3 
ی+وورے)ء؛ ہأے۲٢“-۸٢٣۲۔‏ 

ی۔ اقبال:بنام چد جمیل ‏ ؛ مورغہهم اگست ۹۰۹ہم نشوله 
”اقپال ٹانم'““ س تیه شیخ عطا الق ؛ حصم دوم (لاہور ؛ ہنی::ء)ء سصی 
ریو ٣ی؛‏ اسی مکتوب ہیں اقبال نۓے مکتوب الیہ ے ٹیہو کے ایکە 
روزنا چہ کا علم ہے پر اے دیکھنے کی خواہش ظ ہر کی تھی ۔ 

پے سید پچد احمد ثامٴء پیدائش (٢‏ اکست ہمہ ؛ہ ء وفات ہم جون 
ف۸۸ ؛سوڈان کے ایک مصلح : یاداور درویشوں کی صحریک کے بایء 
سوڈانِ کو انگریزوں' اور دیو مصر ے آزاد کڑزایا اور ایک فلاحی علگت 
قائم کرنۓ کی کوشش کی ۔ ان گی وفات کے بعد عبدالقہ فق گد ے ان کے 
خلیفم کے طورز پر ۱۸۸۵٭ سے ۹۸ ر۱* کت حکومت کی ذمہ داریاں 
غنبھالی ؛ لیکن مصری افواج نے ایک انگربز پراہرٹ کچئر (:: 5ء11 
۲ا٢6 )٤‏ کی قیاد تام ہ۹ ۸ ؛ء میں سوڈان پر حمله:'کر کے اس اقتدار 
کو غمم کر دیا اور سوڈآن پر پھر مصری اور زظالنوی تسلط ائم ہو گیا ۔ 
تفصیلات کے لیے : ہولٹ نت اچم:(ہ٭۔م :ااہا) ٭ 
٤اا‏ ١ہ‏ ن5۲ ۸ ,1898 - 1881 0ن5 عدل دز 51316 1 079 ا۸3۸4 -۷']5“ 

.ا کسفورڈء .ےو۷ء) 0۷۰۲۷۸۲۸۱۷۰۷۰۶۰۰ لمع ١١‏ 7صوماء ۷ط ,عمنوءہ 

ے۔ ”“ٴکلیات اقبال“' (فارسی) اشاعت دوم (لاہور ؛ ۵ے۱۹ء) ؛ صص 


۸۳ ۔ ۸۹ ۔ 


بعض شخصیات و تمریکات ے اتبال کی دلچسپی ك‌‌ 


ہ۔ پیدثش ںہبہرا وفات ہو ہے ؟ خدبو مصر کے خالدان ے 
تعلق رکھنے والا دولت عژث|ایہ کا وزیر اعظم ء مناز مدہر ء سیاست داں اور 
احیاۓ اسلام کے موضوع پر متعدد کتابوں کا مصنف اور مقر سیاست ؛ 
ہذہبب اور قومیت کا عحالف اور ا۔لامی عہذیب ء اتحاد اور اخلاقیات کا 
سباغ ۔ اس کا عقیدہ تھا کہ مسٹانوں کا صرف وہی وطن ے جہاں شریعت 
انذ ہو ۔ تفصیلات کے لے لبوس ء برفارڈ (8::0۲۵ ,۷۹ما) ؛ ”ء7071ء 
“']8٤ 056۶2:٠1۰۰ ٤×۲”‏ (آ کسفورڈ وو ء) ١‏ ص جم ہن۵م۔ 

1۔ ۶اط( مز( ۔غطاوہ۲۸' دوزونامع۸. ۶ہ جومنذا: 70 امچہءءء:7ڑ“' 
(لاہور ۹۵:۱ َ( ص٦‏ غ۱ہ 

+ج۔ ایضاے۔ 

۔ ایماؤاض ہیر ۔ے؛ ۔ 

ہ+ وہ ٭”کلیات اقبال'' (فارسی) ء ص ٣یہ‏ ۔ م۵ ؛.ہہ۔خ6کہ “ 

+٭۔ ھیدائش ۵ہ ء ؛ وفات ۹ ء ۔ قازان (وسط ایشیا) میں جدید 
طزز کی ایک درسکاہ کے انی اور ناظم جس ”صد ۸۰ء میں قازانیق 
اسلاتی یونیورسٹی کا درچہ حاصل کیا ۔ اس درس گاہ نے روسی سساانوں 
کہ انقلاب و ترق می مایاں اثْرھیدا کیا ء جدید غلوم اور سائنس ک 
تدریسں کے طفیل ,ایک مغری "عدبر کے بقول ء پادری پرست روس 
عیساثیو ۓ روسی سسلإإن زیادہمفری ہو گئے۔؛ بحوالم سید سلیان ندوی 
”عباۓ روس معارف“ (اعظم گڑه) یں ض وہمم ؛ مسإالوق 
کی بیداری کی سرگزمیوں: کے لیتجہ میں زار کی حکومٹ رۓ قید و بند گی 
صغو تین دیں ء لیکن ان کي تحریکات کو نقصان ئہ پہنچا ۔ سلطان عہدالمجید 
خادارۓ ان یی رپائی کے لے کوشش کی چنانچہ زار نۓ انھیں ترکی بھیج 'دیا ء 
جہاں وہ و وی تک مقم رے :اور اس سال زوس لو ۓ اور سیاسی 
سر گر میوں)میں تھی حصمۃ ینا شروع کیا انا کی کوشٹوں کے لیتجں میں 
۳٢٣٣۳۰٢‏ 2 ۳301 06ت 0 5(1 3۷ وو سط الم تاغم ری :۹ء کے 
انقلاب روس کا انھوںن ۓ خبر مقدم کیا ۔ سسلانوں نۓے انھیں حکومتر 
روس میں یور بی روس ء سائبیرها اور قازقستان کا مفّی منتخب کیا ۔ اس کے 
بعد وہ مجلس اسلامیں روس کے صدر مقرر ہوۓ ۔ لیکن ان کے بڑھتے ہوےٌ 
اٹو کو دیکھ کر اشتر4:کیوں نۓ ان کو قید کر دیا لیکن کچھ ہی خرصد 
بعد آزاد ہو گۓے ۔ مئی ۱و ہم میں روسی سسلالوں کے ایک 'مائندہ 


۴۰۸ اقبال ریویو 


وفد میں ۔شریک ہو کر ماسکو گئۓ اور اشتراک اکابر کے سامنے مسلالوں 
کا یں مطالبب پیش کیا کہ مسلانوں کے اداروں کو مداخاٹ ہے پاک رکھا 
جاے ۔ تفصیلات کے لیے : ایض ۔ ونیز 151181174 ٥ہ‏ 111:1687 1۵٥۰‏ طاہہ 
جلد اول (کیبرج ؛ ہےوبع) ء؛ صرےمج+ ؛ مبجہء یسمہ ؟ 
سمزمل یلٰسین ء ''قارج سلطنت سسلإان روس“ (کراچی ‏ ہبوص 
اےعےمەءچےے۔ 

ہ۔ ۶ ”عزرفا اقبال'“ ٤‏ ص پرم3+۔ 

۵۔ ابضاہ 

ہ۔ مکتوب بنامء سید سلیان قدوی )؛ مورخد یکم می م۱۹+۱۲ءٴ 
مشمولہ ”اقبال قامہ““ مرتبہ شیخ عطا اللہ ۔ حصہ اول (لاہور ۶ ۱۹۵ء)ء 
کس ہم ۔ و.[۔ ۱ 

ےرہ مکتوبء مورخم وووئی +؟وعم؛ مشولب ایض صہ٠)‏ 

ہ۔ ''اہناو1 زہ :عنصودہ :5:3 4د کتچنا:۷۷ ,دمتڑں+ق5“'“ ےتيد 
لطیف احمد خان شیزوانی (لاہور ةٍےۓ ورہ) ؛ ص ہ٢۲۔‏ 

۹۔ ایضاۃ ص ,مم ۔ 

٠‏ ۔'ایضاً ۔ 

رو۔۔عالم دین ۶ عصنف اوزشاعر۔ کئی "کتابیں ؛ بشمول ؟'اقبال اور 
قرآن“/' تصنیف كبْء, جن میں ”توضیج القرآن؟' قرآن حکمم کے ترجمہ اور 
فی پر مشتمل سے ۔ ڈیہ ثصافیف میں ”تار سہسرام24۶ ۶ مشایوم 
شعراۓ سہبزام؛؛ اور ”شہید کر بلا قرآق کی روشنی میں“ انی معروف 
تصائیں ہی۔۔ کام وریز ءلی خاں اور تخلص > ھ اور 1معلم ' تھا ۔ 
کنیت: ابو پچ ملح ء مولاتا ابو مضاحسپسرامی کے نام بے بھی معروف 
تھے سہسرام .میں تقراباً ہےہ۱ء میں پدا ہوۓ > مفرسہ خالقاہ کبہبرپا 
تیبوسرام میں تعلیم,جاصل کی ء پھر ,وم ہیں دیوبند گۓے ۔ مولانا انور 
شاہ کشمبری ہے تلمذ ایل ہوا تحزیگ خلافت میںسرگرمی ہے حصہ لیا 
سہسرام ہی سے اہی اصلاحیٰ تحربک کا آغاز کیا اور ''الاصلاح؟ کے نام 
ہے رساا!۔ چاری کیا ۔ اسی ٹام سے ۹:٦‏ ۱ء میں ایک مطبع بھی قائم کیا۔ 
اس ے قبل ڈھری اون سون ے عبدالقیوم الصاری کی معیت میں ”حسن و 
عشق“ کے ام سے ایک رہالہ بھی ٹکالتے رے ۔ پھر حیدر آباد دکن منتقل 
ہو گئے ء جہاں ''ادارہه عالمگبر تحریک قرآنی؟“ تائم کیا اور اس کے ساتھ 


بعض شخصیات و تحریکات ے اتبال کی دلچسبی ۹" 


ساتھ رسالہ ”ترجان القرآن“ جاری کیا م۹ ؛ء میں لاہور منتقل ہوۓےۓ اور 
علامہ اقبال کے انتقال (اہریل ہ +۱۹ء) تک وہیں رے اور پھر حیدر آباد 
دکن چلے کۓ ۔ وہاں ہے ”'قرآئی دنیاەٴ“ کے نام ہے اُردو اور الگریزی 
میں مجلہ جاری کیا ۔ قرآن کی تعلم کو عام کرۓ میں زندگی بھر مستعدی 
سے حصہ لیا - مستعد ؛ حوصلہ مند ء منتظم اور دین دار عالم تھے ۔ عمر 
بھر سادہ وضع اختیار ی ۔ شاعری میں حَسّن جاں خاں سہسرامی اور جلال 
لکھنوی ے قلمذ حاصل تھا ۔ اول الز کر ے سلسلہٴ ابوالعلاثیہ میں ہمیت 
بھی تھے ۔ تارخ ونات . رجب ۳۸ھ متمبر ہو ہ سے اور مدنن 
حیدر آباقادکن ۔ تفصیلات /کے۔ لئے : ماہنائہت*'ذ کریا“ :(رامیور) اپزیل 
+۹نكےء صن ۔ لن ونیز ڈاکٹر ید عبدالقہ چغتائی 98 :قبال کی صحبت 
میں؟ (لارور ٤‏ ء۱۹ *) ١ص‏ پہرےےڈہم :ابو چد مصاح ”'اقبال اور 
قرآن“؛ (اہور ء سن ندارد) ۔ 

٢ء۔‏ کچھ تفصیلات کے لیے داقبال اور قرآن ا ص مو ۔موے 

یئ مکتوب ء مشمالڈإاایضاً ء ص ہ ؛إ٭ 

"٣‏ ۳۔ ایض ء ص۵ ۔ 

۵م۔ ٭.... جھے اس کتاب یق ضرورت ے ء جس میں انھوں ے 
ہو کو قرآن پڑھارۓ کا نیا طررق'ایجاد کیا کے ۔ اس قاعدے کی جاوید 
کے لیے ضرورت ے“ مکتوپب ہنام ڈا کثر دہ عبڈاللھ چغتائی ؛ مورغہ 
ہ۔ ا کتو بر وو بے مشمولہ 'ابال ٹا خی دومر سض پسم۔.مج؟؛؟ 
غالبا یم قعدہ ”فرآن ید 'معب مچوں کی تفسیر“ کے ام سے شائع ہوا ۔ اس 
ذکر ابو ٭د نصلح ے کیا ے ؛ سے ر۔ ۱۸ ۔ 

ہہ سید ابوالااعاول مودوڈی ”'مسلإن اوز موجودہ سیاسی کشمکش“' 
حصہ سَوم (ٹھان ,کوٹ ؛ بارسوم)؛ صم۔ 

ے۔ مکتوب ؛ بتنام مضضطفے المَراغیء مورشة ج۔اگست ن۹۷ء؛ 
مشمولہ ”خطوظ إقبال“' مببّه رفیخ'الدبن بای (لاہیں٭'ہے۱۹ء) ؛ 
ص ؿہ, ؟ونیز مکنوپ ادیگر ؛ مشمولۃ ”'اقبال امت“ حصد اول ء ص 
ر۵ں۔ئٴیں۔ 

۸ چودھری نیاز علىی خاں ”دارالسلام کی حقیقت“ بجوالہ قاضی افضل 
حق قرشی ”'نادرات اقبال“ مشمولہ ”'صحیفہ“ (لاہور) اقبال مجر ٭ے۱۹ء؛ 
حصد اول ؛ ضص ۹ج ۔.ںپ>۔ 


۰ اقبال ریویو 


وہہ جس کی تفصیْل : ایضء ض .ءم ؟ سمد ڈیر لیاڑزی ”علاے 
اقبال کی دعوّت پر مولاتا مودودی پنجاب میں؟' مشمولہ ء ہفت روزہ ”ایشیاٴ؟“ 
(لاہور) ے ۔اپریل وہ٠‏ وئیز ” کیا مولالا مودودی علامۃ اقبال کی 
دغوت پر پنجاب آۓ ؟؛“ مشمولہ ء ایض ء و : ۔ اپریل .ے۹١‏ میں ے ۔ 

۔ے۔ مخوذ اس غبمن میں مولانا مودودی کی جو عواہشات تھیں ان 
کے لے : ”'شخسیات“ (لاہورء سن لدارہ) ء كص۳ن؛ ۔ے۵ء ٠‏ 

١ن‏ مکتوبِ :ھولاا للژدودی ٢‏ _مشمولہه لیگ اسعد گہلانی ”'مولاتا 
مودؤدی ہے :تلیے“ (ت رگوڈھا ۱ مہو ءے)ة ص ہم ۶ وو اقبال سولاا 
مودودی کے لیے ایک روحائی سہارا تھے ۶ اوخصیات“۶ء ص . ىن۔ 

إ ملا ایض ء ص ۵۳+ یں۔ 


مٹنوی رومی میں ذکر رسولٴ 


(دنٹر ششم) 


خواجۃ'ید بِرّدَاىَ 


دفٹر ششنم کے شروخ میں مولاتا نے حسام الدبن؟ سے بخاطب ہو کر 
اس دفش کے آغاز کاآذ کا او ور ختاف موضوعات _ مثا9 ہر کسی کو کسی 
کام کے لیے بیدا کیا کیا ے ء ہر کسی کی اپنی اپنی غصلتو فطظرت ہے ء 
اس جہان کا ذرہ ڈرہ باہمی آوبزش کا شکار ے وغبرہ - پر اظہار کیا ےے۔ 
اس حمے میں ایک جگہ حضور صلالہ عليه و آلہ وسلم کے معخزہ 
شق القمر کی طرف ختضر سا اٹازہ ہوا اور ایک جگم حضورٴ کا ذکر سعادت 
اثر ۴۴ کے اسم گرامی ے'آیا سے : 
از فرح٢.در‏ پیش ام بسی کمر 
آنں می ترک تر انشق الئبر 
مثٹل لبود لیکاں آن ‏ باشد““مثھل 
تال ۔کند عقل ید رآ گیل 


بہاں عقل کی سست کامی سے ٴمحث کرے ہوے ایک ہائل اور واعفظ 
کی میں بیاق یا گئی' کے بای جحشمل کے آغارا می مبولانا ۓ ‏ ہمت :کو 
انسای خظت کیب تاباا:ے ۔ اق کے مطا,قَ اگر کو اعاشق بی 
صاحب ہمت غخیر و شر سے آلودہ تو اس کی اس آلودي ے صرفر نظر 
کمرکے اس کی بت کو پیش نظر وو پت پھر ختلف امشال نے اس کی وضاحت 
کی گئی سے ۔ مثلا اگڑازڑکوئی بار بظاہر بڑا خوبصورت ‏ اؤر ےۓے نظیر ے 
لیکن اس کا شکار چوپا ہے تو وہ باز خقیتز ہے ۶ اس کے برعکس اگر کوئی 
الو شاء کی جانب مائل ہے تو وہ شہباز سے ۔ اس قسم کی ختلف مثالوں 
کے بعد عقل و جان پر اظہار خیال ے اور یہ بتایا گیا ے کہ روحانی 


ید 


۴۲ اقبال ریویرو 


اسرار ے پر کوئی آگاہ نہیں ہو سکتا ہر چند اس کی صورت درویشالہ ہو ۔٣‏ 
پھر اس ضمن میں حضور" فخر موجودات کی ختم نبوت اور اس کے اسہاب و 
مقاصد پر روشنی ڈالتے ہوۓ حضورٴ کو خاتم پیغمہران اور ید“ کے 
لقب و اسم سے یاد کیا گیا ے ۔ 
مولانا کہتے ہیں کم یہ جو خداے عز و جل ۓ منکرین لبوت کے 

ہونٹوں پر 'سہر لکاے: کا ذکر افزمایا سے تو ایک سالک کے لیے اے 
سمجھنے کی اشد ضرورت ے) اور یہ صرف حضور“ ہی کی ذات والا صفات 
سے جس کی بدوقت اف 'مہرگراں کےاانوے کی امید ے اس لیے کہ 
تعضور* ببیداالیشر بے قبل شمام انبیا٣‏ کے 'ادوار تی ایے ہی/مٹکرین کے 
لبوں,: پر چو 'نہریں لکانی گی تھیں وہ اب حضور کے دین, فظرت کی بدولت 
سب ٹوڑ ڈا ی گئیں ۔ مولانا نے ایسی 'مہروں کو ”ققلہاےناکیچودہٴ 
کہ کر ”انا فتحنا/“ کو ان کی کلید قرار دیا ہے ۔ اس ے:بعد دوئوں 
جاقوں میں سرور_': دو عاام کی 'طرف سے کی جااۓ وا ی شفاعت کا ذکر ے ء 
اس جہان میں دین کے معاملے میں اور عقبلی میں مخشش کے سلسلے میں ےخضور* 
اس دنیا میں السانوں کی رہبری و راہنانی کے لے 'تشریف لاۓ :اوو آغزت ہیں 
حضور* خدا ے اپنے ما شتمام کے دیدار کی شفاعت و درخواست کریں گے ۔۵ 
ظاہر اور پوشیدم دونوں صورزتونِ میں سید و سرور پر دو جماں جا کام 
گمراہوں اور اداثوق ٴي پدایتِ و رہثَا> تھا ۔ '۔ضورٴ کے دونوں عالم 
میں منیمتجابہ الدعواة ہوۓ کا فاکار اکر کے مولانا کہتے ہیں کی متور ۶ ہی 
کی پدولت انسانوں' پر دولوں جہانوں کے دروازۓ کھل کے اور يی جو 
فخرالانبیا کو خائم الین اقزار چیا گیا تو یہ شفیع دوس5ا گے آسوۂ حسئه 
اور صفات عظعی کے سیب ,تھا جو حضوزٌ انۓ قبل نہ کسی ہیںٹھیں اور 
لہ آگے چل کر تاقیانت کسی میں ہوں کی ٠‏ 

ممی غنتم علق - افواہہم٦‏ 

این شناس اہئست راہرو زا مہبم 

و شثیمست اینجہان و انجہان 

این جہان در دین و آنا در جنان 

پیش اش اندر ظہور و در کمون 

إہدر قومی الھم لا بعلمونے 


مثنوی رومی میں ذکر رسول٣‏ - 


بازگشتف از دم او پر دو باب 
در دو عالم دعروت أُو مستجاب 
پھر این خاتم شدہ است أُو کہ بجود 
مثل او نی بود و نی خواہند بود 


یہ بیان کرۓ کے بعد اس کی تصلابق و تثبیت میں مولانا ے ایک 
عام مثال پیش کی ےن کنپے ہیں کد جب کوئی استاد کیسی صنعت میں 
ماہر و کامل ہو جاٹا ے تی کیا لوگ اےي٭ نہیں کہتے کہ وہ صنعت تم 
پر ختم ہو کی ے ۔ اس نثال کے بعد الفظ ”'غئم؟“ ے شاعرائہ استفادہ 
کرۓ ہوۓ حضور* تی سرتبت کے حضور بڑے ہی عجڑ و انکتار کے 
ساتھ کوئی روحاقی مل قبە عطا کررۓ کی درخواست ے ۔ اس ذات, ہم 
صفاٰ کے 'آشآزات کو سراپا مراد و کشاد کہا گیا ے ۔ بھر حضورگ ای 
(واح۔ 'پر فتوح:اور خاصان خدا کے ء جنہیں مولانا سرور_ _کولین۶ کے 
قرزندان رای اور خلیفہ زادگان, مقبل کہہے ہیں عصر و قدوم پر ہزارون 
درود و آفرین بھیے گے ہی ۔ مولانا کے مطابق یہ خاضان, خدا ء دنیا کے 
کسی بھی غطے ے نعاق,رکھتے ہوقءء آب و گل ے ہٹ کر روحانی .اور 
دلی طور پر فخر موجودات* ہی کی۔:اولاد ہیں >اپنے اس قول کی تائید میں 
ُولا0 39ین مثائیں لائۓ نے ٹا پھول ضكینجاں, بھی'آگے 'پھول ہی ہوگا 
اور اگر خورشید سغرب سے طلوع ہو تو غوزشید ہی کہلاےۓے کا کچھ اور 
نہیں کملالے کا آخز می جیب 'ہو نوکوں' کو خاش _کہا کیا اواو 
حضوراحق آن کے مق می کور بچٹڈمی کی دعا کی کئی ہے : 

در گشادر غختمما تو۔ خامی 

درت چہان “ روخ شا آنحاعی 

مت افشاراٹ ‏ عد* ۔ المراد 

کل "گشاد الدر گڈاد) اندر گشاد 

صد ہزارآن افربَی'آپر جان او 

پر قنوم رو دور فرزندان او 

۱ : گر ز ٭بغداد و ہری ‏ یا از ریند۸ 

سے ری مزاجر آب و گل لسل ‏ ویند 


مم اقبال ریویر 


'”لکوہیدن لاموسہای پوسیدہ کہ مالع وق امان و دلیل غعف و 
صاقند ۔ ۔ ۔ الخ“ کے شروع میں حسامالدین سے خطاب اور ثنوی کہ 
معاملے میں ان کی تشوبق و تحریض کو خراج تحسین ادا کیا گیا ے ٭ 
اور ان کی درازی عمر کی دعا کی گئی اور یہ کہا گیا ے کہ میں کھل 
گر مہارے بارے میں نہیں کہ سکنا کہ چشم بد ے ڈرتا ہوں ء پھر 
اپی اس بات کو دل کا الم قرار دیا ے ۔ اس حصے میں حضور“ لب یکریم 
اور حضرت ابوطالب کا ایک مختصر سا واتعہ بیاق ہوا ے ء جس میں سرور 
کوئین*, کو رسول ٢‏ ء احمد'' یوہول“ پاکباز اور تبلی“ کے القاب ہے 
اد گیا گیا ۓے ۔ 

مولانا,چشم بد کی ضرر رسانی اور دل کی بہالہ جوئی کا ذکر کر کے ؛ کہ 
کس اظرخ یہ دونوں انسان کے مائع آی ہیں ء کہتے ہیں کن جب متورم کے 
چچا حضرت ابوطالب ے حضوراکرم۶ کک توجه اُس:قنقید و تق ی 
طرفم دلائی جو عرب ان کے۔ح<ق میں روا رکھے ہوۓ تھے او کمپٔے تھے کہ 
اس (ابوطالب) ۓ اپتے بھتیجے٭ تی:وساطت ے ہارے دبن کو")ہدل کے 
رکھ دیا ؛ آباو:اجداد کے منصب کو ترک کیا اور احمد کی پبروی کے 
نتیے میں گمراہی کا کاو ہوا تو لبی عتببیٴ ۓ اپنے جچا کو اس 
پربائی) سے نات دلاے کی خاطز قزدایا کیا ہی اچھا ہو آپ بھی کلم بڑھ 
کو ابمان لے آئی آا :کہ خدا کے حضور میں آپ کی شفاعت کر سکوں ۔ 
ابوطالیب کا جواب ید تھا کٹ نجھے اس راز (قبّول اسلام) کے افشاٴ ہُوۓ کا 
ڈز ے کیونگہ جب کوئی راز دو آدمیّون نے'باہرآ جاے تو وہ :کھل اور 
پھیل جاتا ے ۔ تو اس صورت میں "میں ان لو گوں کی نظرو: میں خوار 
ٹھہروں گا ۔ ۔۔ اتناواقعہ. بیان کزۓے کے بعد مولانا کہنۓ ہیں: کہ اگر 
اللہ جِل شانہ؟ کا لطف و عناات /آن؟ (ابوطالت) گی اتل ںٹوتا تو رہ 
زار حقٴ پر گائزن. ہوۓ میں اس ب9 دای کا تیِکار کیوں ہوۓ ؟ آخر میں 
مولاٹارےۓ حضور عق ”عفیار“'' کے دو شاغہ اور کو ٴدل سے پناہ مانگی 
ہے ء کیون کان کے مطابق اخن اختیار کے آگ افسان تو ایک طرف آسان 
بھی پناء مانگتا ے ۔ 

ایک غلام کی داستان میں جو اپنے طور پر اپنے آتا کی لڑی کا طلبگار 
ے اور جے بعد میں لینے کے دینے پڑ جاۓ ہیں؟ ء مولانا ۓ یہ نکتہ پیش 
کیا ے کم ہر السان حرص و آز کا شکار ے ۔ اس فدلیا کی تمام نعمتیں 


مثتوی رومی میں ذکر رسول ٣‏ ۵ء 


آزمائش ہے قبل _٭حسین نظر آئی ہیں لیکن ان کی حقیقت سراب ے بڑھ کر 
نہیں ۔ ۔۔ اس حصے میں حضوراکرم“ کا ذکر سعادت پرتو پیغمبر کے 
ااظ سے ہوا ے. ۔ 
مذکورہ بالا لکتہ پیش کرۓ کے بعد مولانا ۓے سیدالیشر* کی ایک 

حدیث بیان کی ے جس کے مطابق حضور سرور, کاثنات* نے فرمایا کہ اگر 
کسی کو جنت کی خواہش ے تو :وہ کسی سز کے لیے اپل. دنیا کے آگے 
دست سوال دراز نہ کارے ۔ جب وہ:اچؾدا کرے کا (یعٔی اق نہیں پھیلاۓ 
ک) تو میں جنت.الاو'ی اور دیدار غداوندی کے لیے اس کی ضانت ڈ3وں کا ۔ 
پھر ایک صحابی ہے متعلق 'تلمیح ے ء جو کچھ اس طرح ہے کہ حضووء* 
کے اس ارشاد پر کی جو کوئی حھے ایک چیز کا وعدہ دے میں اے جنت 
کا وعدہ دیتااہوںآ؛ حضرت ثوبانء* ۓ عرض کیا یا رسول ال مجن 
وغدہ کرقا ہوں ۔ ارشاد ہوا دنیا ہے کسی چیز کا سوال ئە کرنا ۔ ثوبان بج 
ۓۓے عرض گیا 'ایسا ہی ہو کا یا رَسَوْلَ القہ ۔ چنا چہ اس کے بعد حضزٹث 
گوبان۱۰۶ اۓ کبھی کسی نے کسی چیز کا منوال آت کیا ۔ ۔ ۔ اب ان کی ایم 
عادت هو گئی کہ سوارق. کی حاات میں,اگر کبھی ان کا چاہک زمین پر 
گر پڑتا,تو کسی,ے اٹھا“کی دینے کو تد کہتے بلکہ سواری ے أتر کو 
خود “لی ' اٹھا نے جک اس سے بعد اکا رکہتے کی کہ اللہ جل شالہ جیٴ 
کی غطا و دہش میں کوئی خرافی ف3 برائی نہیں ء ئن مانگے خود ہی اپنے 
پندوں کو قواڑٹا نے ء ہاں اگر انسان حکم بخداوندی کے طابق اس ے 
کچھ ماٹگے تو وہ روا ے اور یہ طربق انبیاء علیہم السلام کا طریق ے ۔ 
خدارکے سکم پر اچتیار::کیا گیا کثر نی ایمانِ بن جاتا ے کیونکہ یه 
سب اس کی رضا کی خاطز ہوگا ۔ اسی طرح پرائی:اوز ٹیکی کی مثال ے ء: 

گنت ہغمت کےا تا ا آله 

گر ہمیٗ عوابی)ءز کس چیزی تواہ 

چون خوابی من کمقلم سص تزا 

جنت اتاؤئا۔۔ ے_ دیدار۔-غدا 

ایک صیاد اور پرندے کی داستان کے دوسرے حصے میں جو مناظرۂ 

سغ و صیاد پر مشتمل ے ؛ حضور بی کریم* کی حدیث بارکہ ”لا 
رھپافیت ف الاسلام'' کا بیان اور سرورکوئین۶ کا احمد* ء رسول“ اور لبی* 
کے الفاظ ے ذکر سے ۔ 


٣ٰ‏ ۱ اقبال ریولو 


کوئی عیاد زمین پر جال پھیلاۓ کے بعد خود کو گھاس وغبرہ میں 
لپیٹ سر پر گلدستہ سجا کر بیٹھ جات ے تا کی پرندے دھوکا کھا کر 
پھنس جائیں ۔ ایک پرندے کا ادھر ے گذر ہوتا ے ۔.وہ قربب آ کر 
اس صیاد ے'ہوجھتا ے کہ اے سبز ہوش “نو کون ے ؟ صیاد اپنے آپ 
کو زاہد و متقی گوشہ نشین ظاہر کرتا ے جس کا دل دلیا سے اچاٹ ہو 
چکا ے اور اسی لے وہ:اہل عالم سے الک تھنگ عبادت اہی میں مصروف 
ے ۔ کہائی گا اتنا حصہ.بیان کر ۓ کے بعد سولانا ۓ دنیا ے دل لکاۓ 
کی برائی کو موضو سخن پنایا اور ای نین یں ایکاچور اور مینڈے گی 
حشیل پیئ کر کے پھر مڈکورہ داسثان کی طرف رجَوع کیا سے ے 


آاندہ صیاد کی گوشہ یی ے متعلق باتع سل کس اے کہتا ے 
کم میاں اس غلوت و تنہائی ے باہر یلو کہ دبن_ احمدی* میں ,وھَیالیت 
,کو اچھا نہیں سمجھا گیا اور نخرر ۔وجودات“ ۓ اس ےامثعفرنایا ے ؛ 
سو اگر تم ۓ اىئ کے باوصف یہ طربقہ اختیار کیا ے تو بدعت کے مرقکب 
ہوۓ ہو ۔ اظلام میں تو جگد چگہ اجناع یی تلقین و حسبن کی گی ے۔ 
اس کی مثال میں جمعد کی نان (جس میں زبادم علاقے کے لوگ شاسل ہو نچ 
ہیں) اؤرعام نمازوں کا کر کیا تجا:سیکنا ے جنہیں باجاعت پڑھنے کا حکم 
ے اور یہ بھ کی ا گیا ے ەل و کوں”'کوا آپکیوں ی تلقن اور *برڑے 
ام سے مجنے ی تسیحتکراوں “بر کے ”لوگوں کی برائیوںر کو صی| ے 
برذاشت کرو اور دوسروں کے کام آو۔/قو 3م ہب باتیں 'جتاعی زندگی, کی 
غاز ہیں اور اس لحاظے(اسلام میں) سب لت 'اچھا الساغڑوہی ہے جس 
کی ذات ہے ذوسراون کو فائدہ پہنچے > اکر کسی کی,زادگی)اس کے برعکس 
ہے تو دہ مٹل پٹھر کے بے جو می کے ڈھیلو کا )حوبف ینا یٹھا ے ۔ 
پرندہ اسلام. کی رہبانیت- ےۓ بیزاری اور اجتاعیت پسندی کا ذ کر کرے 
صیاد کو اأُست مر حومد١1ٴ‏ میں شامل ہوۓ ٠‏ حضرت احمد محبتبٰی صلی اللہ عليه 
و آلس وسلم کی,سنت کو ترک نہ کرۓ اور ”امحکوم شرع؟“ بننے کی تلقین 
کرتا ے ء اس لے کہ 'جاعت4 رحمت ہے اور حصول رحمت کے لیے 
جد و جہد باعث سربلندی : 


سغ گفتش خواجه در خلوت .مایست 
دین احمد“ را ترہتّب ٹیک لیت 


منوی روسی میں ذکر رسول١‏ ے" 


از ترہتب نہی فرمود آن رسول* 
بدعتی چون بر گرقتی ای فضول 
جمعم شرطمت ٴ جاعت در از 
اس معروف و ز منکر امعراز 
خیر* اس ان ینقم الاس٢۱‏ ای پدر 
گر نم سنکی آچۃ خوینی یا مدر 
درنیانر استر _ مرحوم ہاش 
سنت ۔احملد؟ مپل حکوم ہاش 
چون جاغت ارعمت آمد ای پسر 
جہلا گن کز رحمت آری تاج سر 


صیاد پزندے کے جواب میں اپنی منطق چھانٹنا ے اور تنہائی و علؤتث 
کو ایک عدیث کے حوائے اور بمض دیگر دلائل کی "رو ے بہتر قرار دیتا 
اور لوگوں گو یارانِ بد ؛ اور عقل ے عازی افراد کو کلوخ و سنگ کہتا 
ےھ بھر اسی طرح عث کرےۓ ہوۓ السان اور اس کے ساۓ کی دلیل لاتا 
ے جس کے مطابق انسان کے عاۓغ ے کسی کو کچھ حاصل نہیں ہو سکتا 
خواہ:وٰة:انسان کیسی ہی عقلیم خصیت کا مالک کیوں ںف ہوء اس لیے 
انسان کو ساۓ کی حاۓ إن, کے اصل کی قلاش کرنا چاہیے' ۔ صیاد فتا پذیر 
مادی دوسٹی کی صحبت کو وم قرا دیتے ہوۓ اۓۓ :نرک کرۓ کی تلقین 
کرتا اوز ایک حعدیت: فبا رکہ کے حوالے ے ا١ے‏ مدہ سمجھنے کو کپتا 
ے ۔ اس کے مطابق ایے لوکؤں ے صحبت رکھنے والا :در اصل راہب 
ے کیولکہ انسانِ نہیں بلکە پتھر ادر مئی کے ڈھیلے اس کے مصاحب ہیں ۔ 
جو ال سنگ و کلوخ ہیں ان سے ڈو کسی کو کوئی تکلیف و ات نہیں 
پہنچنی لیکن یہ انسان نما کلوخ کیے کیے آزار: انان کو نہیں پہنچاے : 
در جوابش - گفٹۃ عصیادة عیار 
نیست مطلق ابن کہ گفتی ہوغیاں: 
مست ای گئزواالزازآن بد٣‏ 
نیک چون با بد نشیند بد شود 
حکم او ہم حکم قبلمٴ او بود 


دہ اش دان چولکہ سدہ “جو ہو د۱۳ 


۸م اقبال ریویو 


پر کہ با این قوم باشد راہب است 
کس کاوخ و سنگ او را صاحبست 
خود کلوخ و سنگ کس را رہ زند ؟ 
زین کاوخان صد ہزار آفت زسد 
پرندہ بھی احادیث رسول مقبول٭ کا دامن تھام کر اس کہ فلسقہ کی 
کاٹ کرتا ے ۔ اس کے مطابق جب :تک اییے ربزن موجود ہیں ان کے 
خلاف مسلسشل جہاد ضروریچے ۔ وہ کہتا ے کہ چواں مرد اور شبجر مرد 
کی پپچان ہی یہ ے کہ وہ دشمنوت اور پر قیمم کے مصالثت و مشکلات میں 
وہ کر ابنی:زندگی کے کاروان کو رواں ڈواں رکھنا ے۔ اسی وجم ے حضور 
مروں وین گے کے ام مجاہد ء شجاع اور جواں سرد ہیں ۔ اس کے بعد وہ 
مشنہور قعر ہے جسے حکم الات ۓ بال جمریل ک ‏ ایک نظم ''پیر و 
ید“ میں عرید ہندی کے جواب میں پیر رومی کے منہٴ سے کیہلواناا ہے 
0وی کے مطابق پت6“ میں جنگ و شکوہ ہی مصنحقی ا جہاگ 
دین عیسٰی میں غاراو کوہ یعنی رہپاثیت مَی, کو مصلحت قرار دیا گا رے:۔ 
غرض پرندہ ؛ صیاد کو سد خدا هپوۓ کی صورث میں تلاشو ”'نصلحت؟؟ 
کی تلقین کرتا :اور ظاہر سے اس ہے اس کی سراد وہی رہبانیت بے دوری 
اور جہاد. مسلاسل ے : 
چون بی السیی بود اسَتص.آن ر۔ول۶ 
اسمت او صغدرائند و فحول 
مصات در دن ما جنگ و شکوہ 
مصلحت دز دنن عیسبٰی غارو کوہ 
مصلحتِ ڈفادہ است ہر یکت ,را جدا 
مصات :“ہو گر نو سظ8 خھفا 


اس کے بعد پھر صیاد کی طرف ہے ء اپنے دفاع مئؾ ء کچھ دلائل دے 
گئۓے ہیں اور اس ضمن میں احادیث مبا رکە کا,دامن تھاما گیا ے ۔ وہ کہتا 
ے کہ یە تو اسی صورت میں ممکن ے جب السان زور و وت کا مالک 
ہو لیکن جب وه اس سے عاری ہو تو جہاد وغبرہ ےہ پرہیز۔و فرار ہی 
بپتر ے۱۵ ۔ وہ انجام کار کی نکر کرۓے اور اس سال میں دوست یی 
مرشد تلاش کرۓ کو کہتا ے تا کہ چاہ اور راہ ے صحیح معنوں میں 


پ 


مشنوی روہی میں ذکر رسول٣‏ ۹م۔۔ 


آگہی ہو سکے ۔ پرندہ تلاش دوست کے لیے صدق دل کو شرط قرار دیتا 
سے کم اسی سے دوستی پائدار و محکم ہوٹی ے ۔ جب انسان خود میں 
ایک صحیح دوست کی صفات پیدا کر لیتا ے تو دشمنوں ے نبات پا جاتا 
ے ؛ بصورت دیگر تنہائی اس کا مقدر بن جاتی ے اور اس عالم میں وہ 
شیطان کے حملوں کا اسی طرح شکار ہو جاتا ے جس طرح ربوڑ ے. الگ 
ہو جاۓ والی بھیڑ ء بھیڑے کے ہتھے چڑھ حاق ے۔ 
پرندہ ء شیطان کو بھیڑے١٦٢‏ ے اور انان کو (حضرت)یوسف۴ ے 
تشید دیتے ہڑۓ اس (شیطان) ہے بچۓ کے لے محضرت یعةوب٣‏ کا دان 
تھامنے کی قاتین کرتا نے 4جس ے اس کی مراد جاعثت سے لپیوسٹہ رہٹا 
ے  :‏ کیونکہ چو کوئی جاعت سے کٹ گیا وہ ہلاکت کے گڑڑع میں گر 
گیاپد مولافا4ونرے کی زبان ے سنت کو ”'راہ؟““ اور جاعت کو ”رفیق 
راہ؛“ بتا کر ان دونوں سے کٹنے کو تباہی و ہلاکت کا سبب قرار دیتۓجٴ 
اور '”جباعت میں رحمت ے؟“ کا لکتہ بیان ککرے ہیں ۔ 
در اصل ؛ جیسا کہ پھلے بیان ہواء اس قسم کی دامکالوں اور مناظروں 
وغیرہ ۓ مولانا کا مقصود غتلف آباتِ و احادیث و سسائل وغبر ذالگ 
کو توضیج و تشرج) کے ساتھ فار5 تک نُچاناك۔. ایسے مٰوقعوں پر دا۔تان 
یا سناظوٰة کے کردار پس منظر میں چلے جاۓ .اور ان کی ختلف توجیہات و 
بمانات کا ان کی ذات ے کوئی تعلق نہیں ُوتء جیسا کە اس مناظرہ میں 
ضیاد ی گفتگو میں نظر آتا ہے ء کم اس کا اپتا کزدار: تو منافقائد اوڑ 
ظانانہ ے لیکن اِس کی کفتکو احافیث ہے مزین ے ۔ 
کنٹ آری گر بود باریٴ و ڑوز 
تا پتروت ہر زلدا ہر ثر و شور 
قوق باید در این رہ محمد واز 
پا می باید در این جا فرد واز 
چون نباشد ‏ توق پرہیڑ بہ 
در فرار از لا یطاق آسان جج 
صنعت اینمت ہی عزیز امدار 


فکرق کن در نگر انام کار 


5۰ اتبال ریویو 


صیاد اور ہرندے کی داستان ے قبل مشور ہاک“ کی حدیث مبارکہ 
ادعنت قاہک و لو افتاک المثتون۶۶٥‏ (یہ حدبث اس طرح بھی ے : اے 
واپصہ ۱ اپنے دل ے پوچھ لیا کر ۔ لی وہ ے جس پر تبرے دل کو 
اطمیتان ہو جاۓ اور تیری روح کو سکون عسوس ہو اور گناہ وہ ے جو 
تہرے دل ہیں کشکش پیدا کر دے اور سیۓ میں تردد کی کیفیت 
ظاہر ہوۓ:لکں:؟-اگرچہ لوگ انس کے :خلا پی فتویل دیتے رہیں*') کے 
ران دای اکو۔ٴ کیا[سول اور پشبر“ كےاالفاظ ے یاد کیا گیا سے ۔ 
اس ۓ پیٹ مولانا ان آرڑو' ےا داتن اھاۓ ک تلقین ک ے ۔ ان 
کے مطابق یہ دلیا دام ے اور آرزو اض دام) میں پڑا ہوا داہ ۔ جب 
نمو کو اس دام و دالہ ے حفوظ و ماون کر لیت ے تو کشاد و 
الْتاط اس کا مقدر بن جاتا ے ۔ پھر یں کہہ کر کہ ضداای چچان ضد 
ےۓ ہوتی ے سرور دو عالم جے نذکورہ ارشاد کاٴ حوال دیا سے ۔ 
سید کوئن۶ کے پان صدق ژنتان کے .طابق انسان کو کسی یز کے اجھے 
را *برے بو نان بارے میں لاہ د لے فتوعل طاب کنا وک وہ 
رنتی مال متخلق کی ہی اصدہ دلائل کوں لہ ریش کر ےب اجد ای 
ارےاد_ مبارک کو دوسرے انداز میں پیش' کیا گیا ے ۔ سزادروط ہے کڈ 
عود انان کاغمیر سے سی یہو5,اور 'فضول آرزووں کا) چا :دیتا ے ؛ 
ابس لے اس کے فَیصّلے کو مقدم جقا:ضروریٴے - اس کے :بعد ترک آرزو 
ای ود کیا س ء کہ ا امت غداوندی جوش اگ سے اور 
پر کی اآقہ الو کو تارک آرزو انان وی پجند ے ۔ مولانا کے نژدیک 
فان گے ضروری ےک و ہر دہ تراں و زان رے تا کم 
ویر دش کی لق ات اساپ و رہے۔ اور اکر اات اچ معامفے ما 
غافل ہو جاٹا ے تو قدرزت غذاوندی وذ پر ہمالاپتا عمل,(جزا سزا ؛ جو 
بھی ہو) کر کے رتی۔بج ؛ 
این جہان داسمت 3 دانہ اش آرزو 
در کرپز از دانہای آرزو 
. ن چنن رتی بدیدی صد گشاد 
چون دی در ند او دیدی فساد 
چون بی در عد بدای خد آن 
ند را از ضد حناسند ای جوان 


مثتٹوی روسی میں ذ کر رسول ٢‏ ١ھ‏ 


پس پیمبر* گفت استفت القلوب 

کرچه مفتیشان برون گوید_ خطوب 

گفتہ ات استفت قلبہک آن رسول*۶ 

گرچٹ ممفتی_ برون گوید "فصول 

حضور رسالتہاب کی خدمت میں حاضر ہوۓ والے ایک ٹابینا کی داستان 
میں حضور کو پیغمم* ء نوا بش میر_آب تاق ]8 ”رسول رشکناک“ 
اور ”'”خورشید صدا توا؟ ایسے القابو الفاظ ے یاد کیا گیا ہے ۔ 
ایک ابیٹا صحابی ن5 حضور“ کی خدمت والا میں حاضر ہو گر اطالبِر 

دستگب ںی ہوۓ ۔ حضرت تائشہ رضی القہ تعالولٰ علنہا. ےجو انہیں آے 
دیکھا تو بردتڑنے گی“"خاطر جلدی ہے الدر تشریف لے گئیں ‏ یہاں مُولانا 
حضور“ كئ, ایگ حدیث۱۹ ے استفادہ کرتۓے ہوۓ کہتے ہیں کل حظلزت 
تمائشمی کا اس طرح تیڑی ے اندر تشریف لے جانا اس وجم ےتھک 
آپ حضور اک۶ کی غہرت یت پور ازج آ کاہ تھیں ۔ پھر مولانا ۓ ظاہری 
ال و زنبائی کو رشکے,ؤ غیرت کا سبب بتایا اور اس ضمن میں بوڑمی 
عورتوں کی شال دی نے جرد اپنے بوڑےپشوبروں کی زُثی و پریہےۓے 
آ کہ پوے اوں پر طرخ کے رشک و غیرت کا وقت گر جاۓ کے بعد ہی 
کھوؤں اس کاوقن ھی ہیں لخب طاہری حبین و لبال باعث غبرت لا 
رک سے تو سرکار_ ۶ دو جہان کو تو ؛ جن کے جال کی پر دو عالم میل 
مثال نہیں ا دونوں جہانوں کی غیرت و :اق کا, حق پہنچتا سے ۔ چونکم 
مولانا ہے یبان فخر موجودات؟ کو ”خورشید صد تو؟ا, کہا ہے اس لۓےٗ 
اب وہ خورید ي زبان ۓ اس کی ای ءظمت و برتری کا ذکر کور ۓ ہیں 
کہ ککس طرح اض کے طلوع ہو بے ار تار بی غاژتباپنو جاۓ بای دومُرے 
لفظوں میں حضور٣‏ کے وجود مسمود میں آۓ ہے بعد دیکر ہمام ہستیاں 
پیچ و نیسی ہو کر رہ گئیں:؟ 

پر کس زا تر بود رشکی نزون 

ز انکۓ‌رشک از از عہزد ہا نون 

گندم پیران ٹوی زا تا دہند 

چولکه از پیری و زشتی آگہند 

چون جال احمدیص در ہر دو کون 

کی "ہدست ای تر پزدائیش عون 


۳- اقبال ربویو 


ازبای ہر دو کوٹ او را رمد 
غیرت ؛ آن خورشید صد تو را رسد 

خورشید کی زبان سے اس کی انی برتری کے ذکر کے بعد مذکورہ 
داستان کا دوسرا حصم شروع ہوتا ے ء جس میں حضور نبی کریم" کے 
حضرت عائشہہ“ کو آزساۓ کا:قصہ بیان ہوا ے ۔ 

سرور کولین٭ کے آزمالش کے طور ہر حضترت عایشہنۃ ے فرمابا کہ 
وہ شخمراکو دیکھ نّیں سکن تم کیوں چھپ گئیں ۔ ہواب میں آپ* نے 
اشارے سے بھایا کہ فوہ_ نہیں دبکھ سکٹا قو میں تو آجۓ دیکھ سکتی 
ہوں ۔ اق کے بعد ُولانا ۓ عقل اور روح کی مث چھیڑے ہوۓے رەح ک 
غوییوؤں؟کو عقل کے لے باعثر رشک و غیرت ٹھہراإیا ے + 

عدیٹث٢۲‏ ”موتواقبل ”ان موتوا'' کے معانی اور عکم سنائی کے ایک 
یت ”یر ای دوست۔ ۔۔۔۔ الخ“ ی تضبر باق کرے ہوڑۓے 
فخر موجودات* کو مصطفٰی* يك احمدٴ ء قیامت “ اور رسول*“ خوش پیام 
کے اماء و القابپے یاد کیا گیا نے ۔ 

مولانا کے مطابق ”موتوا؛؛ کا مطلب اہی ذات ہیا ؛ہہیں)؛ کو فتنا 
کرنا نے کم کان کی رحانی ترقیوں ک زاہ میں یم ''میں“کجیچٹ بڑی 
رکاوٹ کا اور مرک گے آفراد فبرسی طف لے جاۓ وا اھوتضب 
پلک وہ تبدیلی ے لے انسان 'خوشیوق اور مسرتوں آے دو چار 
ہے سے آدمی بائغ ہوتا“ ابی اس کا یجن ص جاتا ہے! پ اس کہ 
بعد سرکار؟ دو الم کو ۶مد قیات “۶ کہا گیا نت ۔ چونکہ حمضور“ اکرم 
میدان حل واعقذ کے خلاصد:نیں اِس لیے ہر چیز یعنی اس فا زندگ اور 
ہسنی بقا باتہم وغیرہ کا بست و کشا بھی حضورٴ ہی کی مدد ہے اور 
حوز نی کے دامت میارک میں سے ۔ پھر اس ظرف اشارہ کھا گیا ے کہ 
تی کرع * اس غالم میں نطرقاً مولود ای٢۲‏ 'ہوۓ کے باعث واضح طور 
پر عنڑاں ”مد قیامت“ کے تھے؛۔ اس ے مولانا کی :تاد صوفید کا یہ قول 
ے کہ سالک ایدو ولادتیں ہیں ۔ اول مان کی پیٹ ے اور دوسری احتام 
طبیعت کی قید ے رستکاری کی صورت میں ؛ اور حضورۃ سرور کائنات فطرت 
ہی سے احکام طبع ے آزاد تھے ۴٢٢‏ 

مولاتا کو جس لفظ سے ؛ اس کی کسی معنوی خوبی یا عظمت کے 
سہب ؛ غاص لگاؤ ہوتا ے اس کو وه کسی ئه کسی ہہاتے بار بار اور 


مثشنوی رومی میں ذکر رسول* ۰.۰١.‏ 


اکثر ختلف معنوں میں استعال کمرتے چلے جاۓ ہیں ء اور حقیقت یہ ے 
کم یه تکرار کلمہ اگوار گذرۓ کی بجاۓ قاری کو ئہ صرف متاثر کرق بلکہ 
اس کے دل پر ایک غاص دہدہە و ہیبت بھی بٹھاق ے ۔ ث9 اس ے قبل 
انہوں ےۓ لفظ ””فیاست)' دو سرتیں ؛ اس کے بعد کوئی پایچ مرتبہ اور اُس 
کہ ہم معی لفظ ”'ےعشر و حشر“ ایک ہے تبہ استمال کۓ ہیں ؛ اور اس ٹکرار 
میں جو تائثیر و میبت ہچ وہ واضح و روشن ے ۔ 
سید البشر* سے ,جب کبھی . پوچھا چاتا کہ .یا رحول۶ اللہ (یہاں 

حضور* کو قیامت کہا گیا ۓے) قیامت کا وقوع کب ہے ؟ تو زباق حال 
سے ارشاد ہوتا بھلا کوئی شر ہے بھی حشر کے بارے میں:پوچھا ػکرتا 
ے۲۳ ۔ مولان) کے مطابق اسی نکتے کو سمجھاۓ کی خاظر مرور* دو عالم 
اۓ فرفایا کہ اے کریمالنفس لوگو ! موت ہے پہلے س جاؤ جس طزخ خود 
میں (عضور*) موت ے پہلے سس گیا اور یوں لافانی عظمت و بزری میری 
قدمہویسں ہونی ۔ مولانا تلقبن کرے ہیں کہ اگر قیامت دیکھنے کی آرزر ہے 
کو خود قیامت پن چاؤ: کہ بی شرط ے ہر چیز گے دیکھنے کے لیے اور 
اگروہ کچھ نہیں بنو گے“ (انؾ میں فنا نہیں ہوگے) تو اس کے بارکے میں 
کچھ نہ جان کو گے وا وم ثے ٹور ہو-یا تاریی ۔ دوسرے لفظوں میں 
کل قرب حق کے حصبول کے لے انسان کا ای ذات کو فنا کرنا 
ضردریٰ ے : 

مصطفبی 7 زین گفت کای اسزار :چو 

رذہ را خواہی کہ بی زلدہ تو 

یی يد صد قات٣‏ بود لتقد 

ژانکف:حل ند دراننا* اخ عل و عقد 

ژزا3ۂ انیست احمد تر جہان 

صد قیامت“ , پود اأو٣‏ اندر عیان 

ژو. قیات را ھمی 'پرسیدہ اند 

کای قیامت “تا قیانت راء چند ؟ 

با زبانر حال می گقی بہی 

کەز عحشر“ ء حشر را پرسد کسی ؟ 

بھر این گفت آن رسول۶ خوش پیام 

رسز موتوا قبل موت یا کرام 


ن۵ اقبال ریوبو 


حضرت بلال: کے ذوق و شوق اور ان کے آنا کی آزار رسای سے 
متعلق داستان کوئی پاچ حصوں میں بیان ہوئی ے ۔ ان ممام حصوں میں 
عحسنٴ بشریت کا ذکر سعادت پر تو غتاف اساء و القاب سے آبا ے ۔ 

ہل حصے میں حضرت احمد* حتبٔی اور خداے وحدۂ لا شریک کو 
یاد کرۓ کی پاداش ہیں۔نظرت بَلَلَ×* کی آقا ری طرف ے اذیتیں دیئے 
جاۓ اور :نعضرت صدیق اکہق رضی اقہ تعاللی عنہ لے اس اس ے آگاہ 
ہوۓ کا تذکرہ ے؛۔ مقولانا بیان راع ہیں کم بعضرت لال کا جچودی 
آقا انہس جغتور خر موجُوداٹ کا نام مبازگ لینے پُز دھوپ میں بٹھا دیتا 
اور اذیتی پہنچایا کرتاء لیکن وه اس عالم ہیں بھی ذگکر “احد و احمد* 
ےآھاز لەٗ آۓ ۔ ایک موقع پر حضرت صدیق اکبرا ک+ادھڑ ے گی ہوا 
اقو آپٴ کے کالوں میں ”احد ء احد““ ک آواز پڑی ء جس میں آشنائی ٤“‏ کی 
“ہو تھی ۔ حضرت صدیبق ”بعد میں انہیں غلوت میں سمجھایا::که اہئے 
ذوق و شوق کا پڑملا اظہار نہ کرو یھ عالم اسرار ے اس مض ابی 
خواہش کو باقن رکھنا ہی جح ے ۔ اس پر/حضرت بلال ہے توبد کا 
وعدہ کیا ء لیکن" ا کے ہی ر3ز حضرت ابو بکر صذیق کو پھر وہیٴمنظر 
نظر آیاء رژغنوم ے چو عضرت بلال'+!إحد ء آحد“ کا ورد کرزرے ہیں۔ 
حضرت صدبق ۲۱ اکا ٹل تڑپ آئوات آپ :پھر نہیں سمجھایل۔ انہوں 
لے زا تویہ ی ؛لیکن ء بةول مَوَ لالم جب عشق سد واسطد بڑ جانسے تؤ سنت 
قواہم وویں بوول"جاتی ے ۔ حضرت بلال““* ان کی ے تہە ایسی قویم کی لیکن 
انجام راس ہے بنزاڑ ہو کر .اور پر طرح کی آذایت سے نے پرہدا ہو اگر 
علانیر مضور ا کرام ا عق کا اظباز شرو کر دیا ۔ مولانا کے یہاں,حضرت 
بلا لٹ ی زبان بن سبدالہادالت ۴ "کو 'غدو توبہ ھا“ کہلوایا ے ج وکسی 
ذات گرامی ۓے انتیہانی عدٌی۔ و عقیدت' کا پڑا والہانہ اظہارے ۔ 

حضرت بلالء“ خطام61ہ۔۔ذات“ والاے شرورکولین عرض کرے 
ہیں کہ حفوااس ری رگا رک اور مہرنے روئیں روثیں میں ساے 
ہوے ہیں ۔ پھر یہاں توبہ کی گنجاگش مہاں ؟ آج ے میں ۓ اس توبہ ووبہ 
سے قوبہ کی ۔ میں حیات جاوداں کے لے توبہ کیوٹکر کر سکتا ہوں ؟ عشق 
کی قہاری ۓ جھے اپنا مقہور بنا لیا ے اور غشق ۓ اپنے ٹور سے مبرئا 
ذات کو منور کر دیا ے ۔ ۔ ۔ اس کے بعد عشق کے حضور حضرت بلال“ 
کی خود سہردکگ اور غاکساری کا بیان ے جو در حقیقت خود مولاناے ردم 


مثنوی رومی میں ذکر رسول* 3.٦‏ 
کے اپنے جذبات و احماسات کی عکاسی کرتا ے : 
تن فدای خار میکرد آن بلال 
غولیم "فی ' نیزد بزفیٴ گرفال 
0 چرا تو یاد احمد٣‏ می کی 
نہ با سکںںیچیون یی 
میزفووزلهز آنتاہبش او بد خار 
اے؟ نگانےےسں_ اندخار 
دوسرے حمےمیں ی۶ کریجکی تعراج سے واپسی اوزحضرت بلالزرء 
کو جنت کی بشارتِ دیت ےکا ذ کر ے ۔ بظاہر اسکا تعلق حضرت ابن عبات ے 
صروی اس حدبث سے نظر آتا ے کہ جس شب حضرت مد مصطفلی مل اتہ 
عليه و آلی و۔ام کو معراج کرایا گیا اور حضور فخر دو عالم جن میں 
داخل ہوگغ تق اس کے ایک جائیجہے۔ حضور* ۓے کسی کی آہٹ سن 
حسن اعظم ۓ حضرت چبرئیل ہے اس اُشخقن کے بارے میں پوچھا:؟ 
جواب ملا یہ حضورکا مؤڈن بلالے ۔ حضور ۶ ختمی مقیت جب صحایرم:۶ 
کو وَاقعہ معراج سنا رے تھے تو بلال: کو بھی یہ روداڈ سنائی ۔٢۲‏ 
غرض حضرث دیق * اکہر کواجب حضرلّۃ: یلال کی اس وبم شکنی 
کا علم ہوا تو آپ ےۓ سرور٣‏ کوقین کے حضور لَعاچرا کہم سنایا کە کی 
طرح عشق چدئ؟, کے سبب وہ شکنجہ و آزآن کا شکار بنے ہوٴۓ ہیں ۔ یہاں 
مولانا حضرت پلال/ ٣‏ کو:باز:سلطان ے اور ان کے آفا وغٍو کو اُلووں ے 
تشییَہ دے کر ہاز پر یووں کے لم یتم کا تذکرہ کرتۓ اور اس ک 
سبب مشہور ضزب المثن ہا الے روشی طبع تو پر من بلا شدی) کے 
مصداق ران (ہاول) کے اس غشق و خوب یکو قرار دیتے ہیں ۔ اس آضمٰن میں 
وہ حضرت یؤف٣‏ ے متعلق لح سے-استفادہ کرۓے ہویۓ کہتے ہیں کہ 
حضرت یوسف٣‏ کا:جرم سواے ”'خوی؟“ :کے اور کیا تھا ۔ 
اس کے بعد لو کی وَقَزائم وسندی کا ذ کر اور پھز حضرت بلال/۴ کی 
اذیت پذیری اور عاشنی کا بیان ہے ۔ جس میں ایک جگہ کہتے ہیں کہ 
عادقی اور توبہ یا امكان صبر ء دونو کا ملاپ عال ے ۔ بقول سعدی : 
دی کہ عاشق و صابر بود مگر سنگ است 
زعشق تا بہ صہوری ہزار فرسنگ اىمت۲۵ 


۵٦‏ اقبال ریویو 


اڑ سوی سمعراج آمد مصطفی؟ 
بر بلالش .حبذا آن .۔مّذا 
چولکہ صدیق؛ از بلال؛: ”دم 'درست 
این شنید از توہمٴ او دست شست 
بعد از آن صدیق۶ نزد مصطفبٔی* 
گفگ حال "“آنہبلاژں۔ با عنا 
کان فلک ہپیای میمون فال چست 
این زمان از عشق ۔اندر دام تمت 
با سلطائمت ز آنأ جغدان۔برمخ 
در حدث مدفون شد ست آن زفت گنج 
تیسرا حصم حضور' پاک کی جانب ہے حضرت بلالتڑ کی غریابازی کے 
لیے حضرت اہو بکر یدیق کے تعین کی داستان پر مشتمل نے ؛ اس میں 
عیدالبشرٴ کو چاوامرتبہ ۔عکلفی٣‏ کے لقب ے یاد کیا گیا ے ۔ 
تو جم تحضور نبی کریم* کو حطّوتِ بلال؛” کے قمے کا,علم ہوا تو 
حضور*۴ گی اتَيَ'طازفت:توجہ بڑھی ۔ حضور“ کی اس توجہ واعنایت کے باعث 
حضازت ابویک رات :کی حوصکں ہوا اوز آپ: کا گویا رواں رواں ”ژبان بن کر 
یہ داکان' نان ککرۓ لگا ۔ تعضور* نف فرنایا اس سلسلے میں "گیا قدم 
اُٹھاٹا چاہیے ۔ جوابا میق حضرت ابوہکزل ےۓ عرص کیا کہ وہ ہر قسم کے 
ظاپرٰی :نتضان و تاسف کا خیال رکھے نغبیر یلا‌ل:* کو ہر قیعت آپر خریدے 
پر آمادہ بین ۔ ایی وجب آپ:“ ۓ بنا بَا کہ بلال:* روے ژمین ہر 
”اسر اللہ ہیں اور ٭غدوَاللہ؟ کے ہاتھوں مشق تم اٹے ہوۓ ہیں ۔ 
فخر* دو جہاں ۓ اس ارادۂ غریداری پرانم صرف ‏ صاد فرمایا بلک تصف 
قیمت آغود ذات گزاسی کی“ طرففٴ ہے ادا کزرۓ کی پیشکش بھی فرمائی ۔ 
نحضرت ابولکرن ٴے)سر تسلم خم کیا او( حضرت بلال* کے یہودی آنا کی 
طرف روانہ ہو گۓ ۔ 
یہاں مولاناے حضرت بلال/7دوشرے الفاظ میں عاشق خداو رسول* 
کو ایسے گوہر ے تشببہ دی ے جو بچوں کے ہاتھ میں ہو اور سے ان 
ے بڑی آسانی ہے خریدا جا سکتا ہو ۔ آگے ایسنے دنیا ۔پرست لوگوں کا 
ذکر ے جنہیں شیطان اس ردار دنیا کی ظاہری زینت و آرائش کى جھلکیاں 
دکھا کر ان کے عقل و !یمان ک] سودا کر لیتٹا ے اور اپسے نادان و 


مثنوی رومی میں ذکر رسول* ے۵ 


ے شعور السان خوشی خوشی اپنا سب کچھ دے کر اس گھاۓ کے 
سودے کا شکار ہو جاے ہیں ۔ 

اگلے حصے میں حضرت ابوبکرۃ کے اس یہودی کے پاس جاے اور آپ 
کی ہذکورہ خواہش کے اظہار کا ذکر ے ۔ اس کے آغخر میں بھی حضور 
سرکار دو عالم“ کو رسولٴ بی اور مصطفلی کے لقب ہے یاد کیا گیا ہے۔ 

حضرت انوبکر صدبق۸* ۓ: جب باطزار حضرت بلال۶ کا سودا کر لیا 
تو یہودی کو اس:سودے پر بڑی پنسی آئی کہ ایک مععولی حبشی غلام 
کو اتنی بڑی.قیمت دۓ /کںپخرید لیا گیا ,ا وہ تو)عض خل ری بنا پر 
بیچنا لی چاہتا تھا ورلہ اس گے نزدیک ہلل۸ کی قیىت تر بڑی تھوڑی 
ٹھی ۔ حضرت:اپوبکرل' ۓ یہودی کی باتیں سن کر کہا کہ تمہیں )اس کی 
قیعت کا پٹا. ہی :نہیں ؛ وہ تو زر خالص سے ۔ 

قصب کوقاء حضرت اہوبکر* ء اذیت و شکنجە دیدہ بلال/۶ :کو لے 
کر فی کری* کے حضور رواقد پچونۓس مولانا اذیت کشی کے سب 
عحضرت للال:' کی جسانی,خاات کو خلال نے 'ثشبیر دے کر کہنے ہیں گت 
وہ انعلال بنے تو انہیں دہان و شیریں زباؿٴ کے قرب کا)تفاغر حاصل ہوا 
بالفاظ دیگر عق کول “کی پڈوکنر وم اعظمت و فضیٹ| سے نوازے گئے ۔ 
غرض 'بلال اچوتکم دل و جالے ور پر ارمان لے آۓ تھے ء حضزت 
ان انہیں لے کر سید ھی یدالشرٴ گی حدیت َال صفت میں پہنچی ۔ 
جب بلال نۓ حضور شائع عثر کا 9ے مبارک دیگوا قو وہ غش کھا کر 
پیچھۓ کو جاگرے :او زکچھ دیر تک ے ہوش رے اوز جب انہیں ذرا ہوش 
آیا و سارے اخوصی کے ان ی آلکوؤں ے آنسو أمڈ پڑے > سرور* 3و عالم 
ۓے انہیں اپنے لو میں کھینچ لیں۔:یہاں مولافا ۓ یه کہد کر کم جس 
غش ہے بلالیض نواڑے گۓ یں وی سی ضول نہ اپ کہ 
ختاف امثال و نات ے۔ان کی کیفیت کی تصوبر اکٹی ک ہے مٹھ2 
مس (نانبا) کوا کسیر کا قرب ٴحاقَل ہوا ٤یا‏ کو مفلس ہوں.: پور خزاے 
سے شاد کام ہوا یا لالےر یم مردہ بھلى خر میں جا پڑی,اوز اس طرح اے 
شی زندی مل گئی ء اور با کموٹی گئ "رہ راہ قافلہ صحمح سمت ہر کاسزن 
ہو گیا ۔ پھر کپتے ہیں کب اس موقع پر جو کچھ فخر' موجودات ے 
فرمایا اگر وہ رات پر اثر انداز ہو جاتا تو رات کی ٹاریکیاں چھٹ جاتیں 
اور اس کی کیفیت روز روشن کی سی ہو جاتی ۔ اس کے بعد مولانا اس 


۸ٹ اقبال ریویو 


گیفیت کے بیان میں خود کو عاجز قرار دے کر بعض دوسری امثال ے 
اس کى وضاحت کی کوشش کرتے ہیں ء جیسے خورشید بر حمل میں ہو تو 
اس کا بات وغیرہ پر کیا اثر پڑقا ے ء اسی طرح آب زلال ء بھلوں پھولوں 
اور پودوں درغتوں کی پہتر لشو و تما میں کس قدر مؤید و مؤثر ہوتا ے ۔ 


داستان کے پانچویں حصے میں حضور ” اکرم کے حضرت اہوبکر صدبق ن۶ 
سے کسی قدر فاراض.ہوٹے کا ذکر بے کت اہ وق حضور* کے ارشاد کے 
با وصف حضور* کی اس نیک کام (غریداری بلال:*) میں کیوں شریک لہ 
کہاے:حضور اکرم۶* حضرت اہو بکراٌ ہے پوچتے ہیں کہ النہوقآرۓے کس بنا 
پر بلال :کاو صاف پنی جیب ہے غریدا ۔ خضرت اواب :میں عرآی کرۓ 
ہیں کے ٹم دونوں حضور' کے غلام ہیں ۔ میں بلال ات کو حضور ٣‏ ا خاطر 
آزادکرتا ہوں ؛ حضور مجھے اپنا غلام اور یار غار بنا لی ۔یجچهےٴ حضوزع 
ہے آزادی کی قطعاً خواہش نہیں ء کہ حضورٌ کی غلامی ہر پزارَ 3ق آزادباں 
قربان کی جا سکتی تہ حضورٌ کے بغبر زندی میرے لیے ریچ رون کا 
باعث ہو گی ۔ بإب اس کے بعد كئيٰ ایک اننعار میں حضرت ابَوَبکڑَكٌى 
طرف سے سیالشاداتہ٢۔۔کو‏ غرا عقیدت بیمش) کرۓ ہوۓ 7| 'آنسن 
(غراج عقیدت) متا اپنی_ کوقام, دامنی کا اظہاراو اعتراف کیا گیا ےء 
اور حقیقت میں فَم ہپ کچھ بی ٣‏ بکرم کی اذات اقدس کے بارے میں خود 
مولانا کے اپنے جذبات و اَینا۔اتِ کا اظہار ے۔ اپنی کوتاہء دامبی کا ذکں 
'"کرے ہوۓ سولانا ے ایک جگہ عضرزت)توسول٣‏ اور چرواہے "ات اتل 
قلمیٔج ہے بھی استفادہ, کھا ے ء جس کے مطابق -کوئی چرواہا, خدا ے 
خاطب پک پت رہ تھا کہ اتی خدا اکر تو مجھے م[اتوااۓ تو میں 
ٹیرے سر کی جوئیں لکالوں ؛ تجھے دوذم بلاؤںٴ اور تجھے چادر چناؤں ۔ ۔ 
الخ ۔۔ پھں ایک جگم عضور تی کرے: کے دو عشاق حضرتھلال:* اور 
خظاات بلاں؟“ گا ڈ کر کو کے حضرزای اکا خثالث مبا رکہ۔“ارعنا با بادل؟؛ 
(اے بلَلءۃ تماز کے ذریعے ہمیں زاہمت پنچا) کا حواله دبا گیا٢٢‏ ہے جس 
سے ساد یہ ہے کفااتعضور* رے پلال؛ سے 'فرماا کہ پلے تم ذکر خدا 
ڈر ڈر کر کیا کرۓ تھے اب کھل کر کرو ء 


سید کوئین سلطان“ جہاں 
در عتاب آبمد زرہانی بعد ازآن 
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گفت* ای صدیق<۶ آغر گفتمت 

کہ سا انباز کن در مکرمت 

تو چرا تنھها خریدی بھر خوبش ؟ 

باز گو احوال ای پاکیزہ کیش“ 

گفت ما دو بندگػن کوی تو 

کردہش"ت:آزاذ من بر روی تو 

تو مرا میدار ہندہ و یار_ غار 

ھیچ .۔آزادی/ ‏ نخواعم _. زیٹہاز 
حضرت بلال/7 کے / بعد حضرت ھلالءۃ کی داستان چار حصوں میں یان 
ہوئی ہے ۔ اس کے تی حصوں میں سرور* کوئین‌کو شھنشاہ* ٤‏ مصطفیلٰ*؛ 
قطیٰ“ دورآن زیٔان ء سنطان٣‏ ء ماہ وغبرہ ایے القاب ے یادکیا گیا ےچا۔ 
حضرث,ھلالء' کے متعلق فروزالفرمصرحوم ۓ جو تفصیل دی ہے 
وہ اس طزح”ے : ای درداء“ے٣ے‏ روایت ۓے کەہ۔حضور ۓ فرمایا کہ 
درواڑ کے کے ایک جنتی داللٰ ہوا ۔ میں ۓ ادھر أُدھرکردیکھا تو کوئی 
لہ تھا پھر ایک حبشی سیاہ. اون کا نود پہنے داخل ہوا ۔ چوغہ میں جا بجا 
پیوند آتھے لہ اس لے لام کیا >“حضور*"'عال دریافت قرمایا ۔ کہا 
میں اك ہوں اور حضور* گی غیریت کا دغاگو و طالص ۔ حضورء ۓ 
فزمایا ھلال 7 ہارے لے دعا کرو ۔ اس نے :کیا ۔ضوراا یفشۓ ہوۓ ہیںء 
حور“ کو دعاؤق کیا گیا۔حاچت ؟ ابودرداء* ے: کہا تو بر ے لیے ہی 
دھا کر دیں اق ال ہے تی ےا کی کترائی ۔ دوبارہ او پر اس سخ 
حضورثم ے بوچھااعضور* گق تق ارافکی نہیں آجز؟ پھر کہا خدا تیرے 
(ابودردا کے) گناو بخشے “٢‏ اوزاچلا گیا ۔ٴحضور*اے فرماپا ١گر‏ کیہوں کہ 
اُس کا دل عرش سے معلق کے تو یہ نبالقہ نہ ہو کا ؛ لیکن يہ آدمی ادھز 
تین دن ے زیادہاٹھیں رے کات جسیا)قندرا دن-آیااء حضورۃ سیجد ے 
ماز پڑھ کر ٹکلے ء بکارساتھ تھے ۔ مقبرہ ۶ابن شید جج ھک طرف 
چل دیۓے ء وہ مکان ے ‏ کل رہا تھا - 30۴3ا دے کر پوچھا کس 
مہارے ہاں کوئی فوت ہوا ؟ وہ حیران رەگیا ۔ حضور ٭ ے قرمایا ھلال۸* 
فوت ہوا ے ۔ حضور“ کے ساتھ سب نے تلاش شروعکی ۔ اصابل کے ایک 
کوۓ میں سر ب۔جدہ پایا اور جان بعق۔ أے اٹھا کر حضور* ۓے تجہیزو 
تکفین کا انتظام کیا اور فرمایا کہ وہ ان سات آدمیوں میں ہے تھا جن 


.۰ اتبال ربوپو 


کے سہارے زسین قائم ے اور جن کے ذریعے آسإن سے بارش برسّی ے بلکم 
وہ ان ے بھی زیادہ بہتر ے ۔۲۸ 
اور مولانا کے مطابق حضرت ھلالۃ الہ کے بڑے ہی خاص بندے ء 

صاحب بصیرت انان اور کسی سسلان (مغیرہ) کے یہاں سائس تھے ۔ 
اتفاق ے وہ ایک موتع ہں۔ہمار پڑ گۓے اور ککوئی نو دن لک اصطبل میں 
ے بار و۔مددکار اؤر عالم کسمپر۔ی میں پڑتے رے ۔ ان کا مالک ان کی 
اس پیاری سے ے خبر رہا ء.جبکہ حضور“ بی کرم کو بذریعد وحی ان کی 
ا حالت کا علم هو گیا ۔| یہ بیان کر کے سولانا کہتے با که اس“ ذات 
گراسی کو جو بی نوع انسان کی شہنشاہ ہے اور جس کی انتمائی کہری 
بصیرت کو ہر جگہ رسائی حاصل ہے ؛ وحی: کے ذریعے رحعت حق کے 
نچپوش میں آۓ اور اس (ذات“ گرامی) کے ایک مشن:اق: کی بَاری کی خبر 
دی گی ۔ چناسچہ حسن۶ بشریت ء صاحب عظمت ملال* کی عیادت کے لے 
آپنے چند صحایںب رضوان اللہ علیمم اجمعین ؛ کے ہمراہ اس جچائلپ تشریف 
لے گئے ۔ مولانا ےۓ اس روائقی کو خورشید وحی کے پیچھے پیچھے چائد کی 
ستاروں: کے ہعزاہ:ووارگی ے اتشبیہ دی اور اس کے بعد فخن:موجودات* کی 
یہ حدیث بیان ی ہے کہ میرے صحاى ستاروں کی مائند ہیں جو راعرووں 
کی تو ہدایت و رہن|ی کرےۓ ہیں لیکن شیطان و سرکش کو مار بھگاۓ کے 
لیے چوٹ ہیں :۲۹ 

آنکہ کس!۔ بوذ و شہشاہ کسان 

عتل چوں صد قلزمش ہر جا رسان 

وحیش آندا رحم حق سخوار ث3 

کم نلان مشتاق تو بیار آشد 

مصطنول٣‏ ہز إ علال:ۃ پاخرف 

زفت از بھر عیادت آن طرف 

در بی خورشید وحی آن ٠‏ روان 

و آن_ صحابء در۔“پیش چون اختران 

ماہ٣‏ سیگوید کم اصحای“ جوم 

للسٹری قدوة و للطاغی رجوم 

غرض جب حضرت هلال/ کے آقا کو سلطان “ دو عالم کک تشریفآوری 

کا علم ہوا تو وہ خوشی کے مارے ڈھال ہو ہوکیا که حضور' اس 


مثٹنوی رومی میں ذکر رسول ۷ ۹۱ 


کہ گھر تشریف لا رے ہیں ۔ فخر * موجودات کے وہاں قدم رجہ فرماۓ پر 
وہ شخص فرط ادب و مسرت سے زسین پر بجچھ بچھ گیا اور اس کا چہرہ 
ے پایاں شادمانی ے گلاب کی مائند متا اٹھا ۔ اس ۓ ”'بسم الہ“ کہم 
کر حضور' کا استقبال کیا اور وہاں تشریف فرماۓ کی استدعا کی تاکہ وہ 
جگہ رشک قردوس بن جاۓ اور تاکہ اس کا قصر آسان پر تعمبر پذیر ہو ۔ 
کیونکہ وہ '”'قطب ” دورانِ زمان“' کے دوَةازہجت آارے مشرف ہوا ے۔ 
حضور“ اکرم ۓ کسی قذر بانداز عتایب فرمایا میں تنمہیں ڈیکھنے کے لیے 
نہیں آیا ۔ جس پر وہ بولا ری جان حضو ز٣‏ پر اقدا ہو پھر حضوو٣‏ ۓ 
خود کو کش لے اس زحمت ' میں ڈالا:تا کہ میں اس غوشجہخت کی خاک پا 
بن جاؤں جس پر ٭ضور”ى اس قدر نظر عنایت ہوئی ے ۔ غرفض جب اس کی 
خوت جاتی رہی قو عید" البشر ےۓے ترک عتا بکرتۓ ہوۓ اس نے حضرت 
ملال: کے بارکے میں پوچھا سح مولانا نے حضرت ھلال, کو 
”ہلال عرش'؛ اور ان کے انکسار و تواضم کے سبب انہیں چاندئی کی مالند 
پچھا ہوا فزش کہا ے ۔ پھر انہیں ایے تام ہے تشبیہ دی ےچ 
جیں بے غلامی کے لیامن میں خود کو چھپا رکھا او جو در حقیقت 
"'چاسوسیٰ)““ کی خاطر اسن:دنیا میں وازد ہوا ے ۔ وہ غلام یا سائس نہی 
بلک کسی وبراے ایم خزائه ے " عولانا لاظ ملال“ (ماہ لو) کی رعایت 
ہے کیھتۓ ہیں کہ وہ ھلال:* نیاوی کے باعث کیسے عقلیم مقام پر پہنچ کئے 
کک ہزاروں:ندز,(ماہ کاسل) ان کے آگے ہچ و ھامال ہو گر رہ گۓے : 

میز'ٴ را گفتنذ ۔ کان سلطان رسید 

آو ز شادی یّدل و جان برجہید 

ہر کان آن زعادی زہ دو نے 

کان شھنشہ بہر آن مبر آمَدہ امت 


حضور صلی انتہ عليه و آلہ وسلم کے استفساز پر مان ۓ کہا کہ 
جھے ھلال:ۃ کی بیاری اغیرہ کا تو کچھ علم نہیں الہتہ اتٹا ضرور ے کہ 
وہ کئٔی روز ے میرے پاس نہیں آیاَ ان کی وجہ یہ بھی ے کہ ڈھور ڈنگر 
ہے سروکار کے باعث وہ بیشتر اصطبل ہی میں رہتا ے ۔ اس کے اس جواب 
پر فخر کواین“ لال کی چستجو میں بکال رنحبت اصطبل کی طرف کامزن 
ہوۓ ۔ وہ اصطبل بڑا ہی تاربہک اور زشت و پلید تھا ء لیکن سید البشر ٣‏ 


٦‏ اقبال ریویو 


کے قدوم میمنت لژوم ہے اس کی یں تاریک و زشتی جاق رہی ۔ ادھر حضرت 
ھلالنڈ کو حضور ٹبی کریم کی تشریف آوری کا علم ہو گیا ء جس طرح 
حضرت یعقوب٣‏ نے حضرت بوٴف٣‏ کی خوشہو پائی تھی ۔ ۔۔ اس کے بعد 
مولانا ۓ اس اس ہے محث یق ے کہ معجزات سے عقیقی آیان پیدا نہیں 
ہو سکتا ء یعنی ”معجزہ ایمان آفریں نہیں ہوتا بلکہ اچھا ۔وسن وہ بنتا ے 
کم نبی کی سی ہمجنس چتڑ امس کے اندر پہلے سے موجود تھی ۔ معجزات 
دوست کے آیے نہیں بلکد دشمن کو مقہور و مخلوب و عاجز کرۓ کے لیے 
ہوۓ ہیں ۔ مقنہور ہو کر اما :لاے والے کے آم‌آن کی بھلا کیا ةیمت ہو 
کی ے۰۶ 
الفرشن حضرت علال: خوشبوے ر۔ول ے 8ند ۓے بدار ہو 
گے اور ان پر حیرت چھا گئی کہ اس گندی جک اھسی عظت خوشبو 
کہاں ے آئی ء تا آنکد انہوں نے گھوڑوں کی ا گوں :نی ے نی*)پاک 
کا!آدامن مبارک دیکھاالیات۔پھر کیا تھا فوراً رینگتے رینگٹے آگر بڑھے' اور 
حضور“ کے پاے'مبارک پر اپناچتپرةرکھ دیا ۔ رحمۃ للعال می٣‏ ۓ انہیں 
اُٹھا کر اتا رخ مبارک ان کے ,چہرے پر رکھا اور ان کے سر و چشم ورو 
کو چوما >> وحمتہ للماتین٣,اۓ‏ انہیں پوشیدہ کوھر اور سحافر رش کم 
اللاپ٘ا سے خطاب کرت بای یت ے بارلے میں دربافت نزیایل ےچس بر 
انہوں ۓ عرض کكیاء اُس شوریدہ سخواب کے تقدروں کا کیا کہنا یجس کے منہ 
پز آفتاب“ آ گیا ہو ۔ یہاں مُوَلانا رے حضرت ہلال * کی خوش یختیٰ کو اس 
کل خوار پباسے کی خوشبختی سے تشبیم دی ہے چسے پای اپنے اوہپر اٹھاۓ 
بڑے سکون ے ہ ٹا اق جا رہا ہو ۔۔ ۔ اس ضعن میں حضرت عیسول٣‏ ے 
متعلق ایک روایت! ٣‏ کا بیان ے1 جس کے مطابق حضور سیدالسادات ٣‏ 
ے عرض کیا گیا کہ حضرت عربتل٣‏ کے مشمنق کہا جاتا ے وہ پانی پر 
چل گیا کررّے تھے ء تو حضور ' ہے اویاد فریایا کہ اگر,انھیں یقین کی اور 
ژبادتی حاصل ہو انی تو وم ہوا میں بھی چل سکتے تھے جس طرج میں ہوا 
کے دوش ھر۔سوار ہو کر شب معراج ذات یاری قعا ی ے مستصحب ہوا : 
رقتص پغمبرص برغبت ہہر "او 
الدر آحور و آمد الدر جستجو 
بود آغور مظلم و زشت و پلید 
اینہھس برخاست چون سید رید 


مثٹنوی رومی میں ذگکر رسول ٥ ٣‏ 


بوی پیغمبر** ببرد آن بر نر 
ہمچنانک بوی یوف٣‏ را پدر 
موجب ایعاذ نباشد معجزات 
بویٴ جنسیت کند جذب صفات 
گفت احمد“ گریقینش افزون “بدی 
خود ہوایش سکب و ہامون شدی 
ہەچومن کہ بر هوا راکب شدم 
در شب معراج مستصحب شدم 

حضور فخر انیا' کی ایک-حیث ۳۴ ”یس لدافین مم الموت ۔ ۔ الخ“ 
(اس دایا ے کوچ کرنۓ والے کو موت کا کوئی درد و دریغ نہیں بنکم 
اے اپنے ایال اث ہو جاۓ کا بیحد افسوس ے کم اس ے موث کو می کڑ 
توجە کیوں لد بنایا جو پر دولت اور ساز و برگ کی نخزن ے) کےا معاف 
پیان کرے ہواۓ حضور“ اکر کو نَپہدار“ بشر کے لقب ے یاد کیا گیا 
ہے ۔ راقم ۓ اپنے ایک یضعون ”کلام اقبال میں زومی کی شعری تلمیحاتٰ؟“ 
ہیں اس حصے ہے بحث ای ےء لہذا جاں اس ے صرف نظر کیا جاتا ہے۔ 

ایک جگہ رسول کازیم“ کی حدیث !ان اللہ تعاایل بلق الحکة ۔ ۔الخ44 
(اش قعا ی سامعین کے ,چذیہٴ شوق وا ہمت کے مطایق واعظین کی زبان پر 
حکمت کو تلقین کرنا ے) قی :تفسپر بیان ہو سے ۔ٴاس حصے میں استاذ 
اور شا گزدٴ افوٴ:چنگ نواز اور سامعین كى إتژال, ہے اس حدیث کی وضاۓ 
کی کی ہے ۔ 

انسانی فطرت کا یہ ایک م'مایان پہلو سے کہ وہ اپنے ےۓاطب کيی توجہ 
ہی کے مطابق :ابنی طلاقت لسان اور اپہنے کل بیانِ کا مظاہرو, کر سکتا 
سے ۔ پر چن )اھک وائظا پڑا ہی یں ا بیاں سی لیکن ای کی اس 
شیریں بیائی) کا چوپر اُس یوقت کھل 'ہ“انۓ اک .جم اس) کے طامعین اس یاطرف 
پورے طور پر متوجہ ہوں گے > بصّوزت دیگر یەبی سام مین میں جذہی و 
توجں کی کمی کے سبب ,یہ معلوم ند ہو گا کہ کہنے:اوالے نے کیا کہا 
شیریں ہیانی تو بڑی دور کی بات ے ۔ اسی طرح استاد اور شاگردوں کی 
مثال ے ۔ جب شاگرد ء استاد ی باتوں پرکان دھرۓ کی بجاۓ ے توجہیء 
گھسر پھسر یا اسی قسم کی دوسری حرکات کے مرتکب ہوں گے تو استاد 
اپنی ماءتر فضیلت و مہارت اور استعداد و اہلیت کے با وصف اہی تدرییس 


مم اتبال ریویر 


میں وہ گرمی پیدا لہ کر سکے گا جو بصورت دیگر اپنے بھر پور الداز میں 
دیکھنے میں آۓ گی ۔ کچھ ایسی ہی مثال موسیقار و چنگ نواز اور اس 
کے سامعین کی سے ٤٢‏ اس کی مہارت من اور تائثبر طرز ادا سب ساءعین کی 
توجس ہی یک مرہون منت ے ۔ ۔ ۔ مولانا ۓ اسی ضمن میں وحی کا ذکر 
کر کے کچھ اور امثال ے اس موضوع پر روشنی ڈا لی ے : 

حذب سمعست ار کسی را خوش لبیمت 

کربی و اوجد معلم از صبی آنت 

کر ] نبودی' گوئہای) حییيٰ“ گیر 

وحی ازردیٰ ز گردون_یک بخبر 

آن دم لولاک٣۳‏ ابن باشد کە کار 

از برای چشم تیز است و نظار 

عامم را از عشق ہمخوابم و طبق 

کی پود پروای صلم او عشق مق 

رؤ سگ کہفٴ خذاوندیشی باش 

تا رھائد زین تفارت ٌصطاش 

ایک فقبر گی اداستان ۳۳ میں ء جس ۓےۓ حضورٴحق ء عنت و مڑاؤزی کے 
بغیر روڑی ملئے کی دعا کی اور اوہ قبول ہو گئی ء حضور نخر گوقیؿ کا 
مر مصطفول٣‏ ء احعد٣‏ غخورشید“ رآژ اور البٰ الغ (دلیر و بزرگ) کے 
القاب ہے آیا ءدے ۔ 
دعاا کے 'دَوراق ثیر پر واردہ مختلف ححیفَاكِ!](امید و نا اىيلای) کی 

عکاسی کرتے ہوۓ مولانا پسی وایلندی کی بحث چھبڑ آدیتے ہیں ۔ پھر 
زمین کی پسٹی اور آسان کی وفعت کا ڈکز کمز کے زمایے اور الساقی مزاج 
ے اُس تاد پر روٹشی ڈالے ہیں جو کبھی جنگ اور کبھی صاح ؛ کبھی 
تقحط: اور کبھی خوشحا یی اور کبھی صحّت اور گبھی بماریٰ کی صورت میں 
نظر آتاے۔ اور یوں بانتا ےنات نکل کز مان فی ١روحالیت)‏ پر آ 
ٹھہرق ے ۔ مولاتا: کہتے ہیں کہ ؛س۔عالم رلگ و ہو کا دارو تدار ہی 
خوف و رجا پر ے اور یہ اسی باعث ے کم ید دنیا اس قسم کے حوادث و 
واقعات ے ہمیشہ لرزان و ترساں رے ) اور اس لیے بھی کم امن کی اس 
*صد رنگی۶“ کو ہارے عیسول“ (مراد حضور“ سرور دو عالم) یکزنگی میں 
پل دیں ؛ کیولک عالم آخرت تو کان مک .ہے جہاں ہر کوئی ے رلگ 


7٭ 





مثنوی رومی میں ذکر رسول٤‏ ۵ 


(یکساں) ہو'جاۓ گا ۔ جاں مولاا غاک کی ثال ے اس لکتے کو۔وائی 
کرے ہیں ۔ اس دثیا میں اس غاک کی بدوات ائسالوں میں رلکارٹگ ہائی 
جاق ے لیکن ہی ناک قب میں پہنچتے والوں کو یکرنگر و ہکساں کر 
دیتی ے ۔ گوپا اک گور ظاہری اجسام کی ممکزار سے : .اس کے مقابلے 
میں عگزار معنوی و روحانی سے جو ازل تا ابد ٹازگ اور لئے بن کا حابل 
ے ۔ مولانا کہتے ہیں کم یہ دنیا تو اداد کا شکار ے ء یاں ازکی اور 
لئے بن کی فض کیڑّنکی سے لیکن عالم روحائی میں اس قسم ک اداد و رنگا 
رنگی کا کوٹ وجوہ نہیں ء پالکل اتی طخ یں طرح حضورب ار موچودات 
کے اور مبارکرے ہزاروں قسم کی ناریکوں کو ایک ًَہا میں بدلِ دیا ۔ 
مولاتا ان رکا رنگ تازیکیوں .اور یکرنگ غیا ک بُزھد ونیامت اس طرح 
کر ہیں کم مبضور“ کے وقت شاو فرق و مذاہب تھے/ء جنہیں 
بی" اکرمے اسلام کے زنگ میں ولگ ویا ۔ حور سہدإلبشر مورشید راز 
تھے جن کی _ رودنی. میں ہزاروں قسم کے چھوۓ' بڑے سا ایک بورت 
اختیار کر گئۓے : 

آلینان کز اور ردی بصطئوٰہ 

ید ہزاران لوع ظلت عغد نا 

او جبود ومشرک و ترعا و خ 

۹.:. جم لیا یکرلگ غد ‏ ژآن الب الغ 

ا سد ہپزاران سایە کوثاء ر دراز 

در نکی در ور آن تیزرشبد راز 

یق درازی ماند و نی "ٹوٹہ نہپن 

گون'گؤئٹےایہ در غُورشید رہن 
ابی حمے میں ااتصورغو مات کردا کرنے ہو مزلاکا کس پیک 
رب ذوااجلال کا تہر غالمِ قرار دنت ہیں ۔ اس ضن میب انہوں ۓ دو تین 
مثالیں دی ہیں جن ے آن يٴ ماد یر ے گم جو کرنيی یہاں قہر اغتیار 
کمرے کا آخر قہر ہي کا شہکار ہوکا ان مثالوں کے بعد مولانا ۓ اس اس 
سے بے کی ہے کہ خداے بزرگ و پرترانے پڑ لوق کے پہیچنس و رقیق 
پیدا کٹ ہیں ۔ اس کی .بال میں فیل ادر مچھر کا ذکر آیا ے ءیمی اولالذکر 
کاٹس قیل ہی ہوکا ابر ۔ؤغرالذکر کا بچھر ۔ اسی طزح انسانوں 





٦‏ اقبال رہوہو 


میں ہمجٹس ایک .ہی فطرت کے انمان ہولگے ۔ ام کی مثال مین سرووٴ 
کوئین“ اور ابوجہل کا ڈک رکیا جا سکتا ے .۔ حضور ٣‏ اکرما کے پمچنس ھ 
رفیق اور مؤٹس و دمساز پاک باطن و ہا سنا چار بارا* تھے۔ جبک ابوجہلل 
کو عبہ۳۵ ار ذوااخمار٣‏ کی رفافت میسر تھی ۔ بھز تغتف اثال سے 
مولانا ۓ اس اس کی وضاحت کی ے کہ اہل‌اقہ و اہل باطن کی 'توجہ و:نظز 
صرف اور صرف ذات ہاری عزاسمہٴ ی طرف ہوق ے لیکن اہل دایا یمیىغ 
ظابزانََسَك)ء پوس و طمم کے شکارء پیۓے کے غلام اور دلیا ک ظاہربت پر 
مرےۓ والے ہوۓ ہیں ان کی فلعّفم زدہ عتل صرف خیالات ہی میں کھوٹی 
رمشیئے جیکە اولالذکر کا متصد و تتہمئٰی بوب ححققی کے ومل ے 
شاد ام ہرٹااے او بس ۔ 

کسی اولے+ گاۓ اور ای پکرے کو راستے) میں کہیی گھاس کا 


ایک چھوٹا سا ھا مل گیا بکرتے رج ”کہا یہ گواض چتا تھڑڑی ا8 


ہم میں سے کوئی بھی اس ہے سیر ند ہو سک گا کرابم ہو گا کة ہم 
میں سے جو کوئی بھی عمر میں بڑا لا پنارکھاسوامیٰ کو د گزدی'جائےا> 
یه کہانی ونقے کے بعد دو عصوف'میں بیان ہو ے انال ہعے'میں اتی 
دامتان بیان کرۓ کے بعد عضور* لبی زم كے موالے ے بم کہا گیا 
سج کہ:یزرکوں کو مقدم رکھنا چاہے ے٣‏ سولانا يے چان اپنے دوو کو 
دور لثم کہنٗ:کر اس میں بزرگوں کی ''عزت افزانی/؟ کے عجیب الذاز یق 
تصوبرکشی ي ے ۔ کہ ۓ ہیں کہ اس اثبم دور میں بز رگوں :کو رف 
دو موافم پر مقدم رکھا جاتا ےےء اول ایے کھاۓ پر جو غاصا گرم ہُو ء 
وم اُس “پل پر جوکسی نقص کی بنا پر وبران ہو ۔ وَلال گے مطا یہ لوگ 
بزر گول اور بڑوں کی جو غدمتِ انام دہتے ہیں وہ اذا غراں ہی کي 
4وی ے ۔ زجب اہ'ے آلوگوں کا کار لیک ایسارووکا نو ان کا شر 
کیا قیامت لگا : 

کے ٴآآغير ٴ را١‏ مقدم ذداشنن 

آنیت' از مصطفٰی“ الدر سنن ٢‏ 

گرچّہ 'پیران :را در این دور ثثام ٦‏ 

در دو موقغ "پیی میدارنارعام ' ٠نا‏ 

پا در آن لق کہ بس سرزانِ توڈ 

س۹ :”یپ یزاآن پل کز غنل وبران اود" 


سے ےہٹ لے ۔سس وو چھسحس._سش_۱حضحضحعج ۰ ش::.:.-۳:..فب- تم 


مثنوی روسی ہین ڈگز رسول* ےڈ 
عدمت+ شیخی "٠٦‏ بزرگیء ‏ تالدی 
عام : نازد ‏ یىی قریتے' قاہدی 
یں شان اہدست چم بود شر ثان 
بح ان را باز دان از فرمان 


۰ اس کبہای ے قبل مولانا ۓ مختلف مذاہب کے ہیںو کار تین مسافروں 
(عیسائی پ ببودیء ۔سلان) کی داستان بیان کی ہے جنھیں رامتے میں کھاۓ 
ک کرئی:چیز مل جاق ۓٍ پہلے.دو مسافوپہلے ہی شکم سبر تھے ء انہوں ۓے 
کہا ہم کل کھائیں گے ء مان روزے سے ,لیکن مغلوب ہوۓ کے سیب 
اءؾزوژ بھی بھوکا ہی وھا ۔ ۔ نتر و کاو وغبر ہکا لقعم اسی ضمن میں آیا ے ۔ 

" ان مسافروں کی دا-تان کے ڈفوسرے جسے میں سولانا ۓے سید" البشر پر 
سش]سف الناپ ہت مصطلن ی۷ تفطان ۱٣‏ سید ٣‏ ۔افات ؛ ۔اطان* رسل ء منخر" 
کوئین ء پادی“ سیل شاہ جہن اہ سطاع از فکر ایا ۔۔ کی طُورت میں 
عقیدت کے پھول نھاوو۔کئۓے ہیں ۔ جس انداز میں سولانا ایسے القاب استمال 
کرے ہیں (ث9 سلطان.می) وہ ان کی فخر گونبن گے والہانم وابستق و 
شیفتی کا مظجر ہے ۔ ےك 

کبپائی کا یہ حصہ لان سافر ی گفتکو ے دروم ہوا دے ٭ 
دوسرنے دن صبح تیٹوں مسافر پیدار ہوۓ تو مساإن نے ان نے اپنے رات 
کےا اعواب کا ذکر کیا ولا 1ڈؤستو! مہرے سلطان ' ء بادی ۳پٰ قبْلیٰ٢ے‏ 
سی ٣‏ سادات حضرت امصطی' میرے۔ پاس تشریف لاۓ اوو مجھ ے۔ 
غرماۓ. لگے مد اتم الیٹوں میں سے ایک ا(ہودی) تو حضرت موتتلقٰ٣‏ لے 
اظہار غشق واعتیدت کرۓ کی خاطر اور پر ہنی کیا اور دوطڑے۔ 
(عیساق)کو حضرت فََد ی۴ :چو تھے آسان| ہو نۓ کے لیکن قو آفت زسیدگ و۔ 
پساندی کے عالم میں جیں پڑا رن گیا '۔ اُٹھ اور جلدی نے وہ ملوا 
کھا لے و دونو-تو ابنے متقااتی, بدولۓ سر تبہ و عظلمت کو کے 
اوزاتو انی اداق“ و انی تی بنا ہر انا لے پیچھے رہ گیا ۔ .ب1ث اور 
حلوؤے کے برقن ہی کی طرف قوج کر لے ۔ ۔ ۔ سو دوستو 1 فی کے تو 
اپتے :عضو“ اکرم کے فرمان پر ائی۔ وقت وہ)حلوا اور ان کھا لیاٴ۔>۔ 
ستلان اوہ 'پاغا سن کزاآوہ دونوں سٹیٹاۓ اور آے برا بھلا کپ کر ا 
ي اش :علوٰا عوری پر حیرآن و جب ہوۓ ۔ مسلإان بولا بھی میری کیا 





۹س اقبال رہوپر 


جرات کہ میں ایسی عظیم ہستّی کے حکم سے سرتابی کرتا ۔ پھر وہ بہودی 
سے پوچھنے لا کہ اگر بضرت موسلی٣‏ مہہیں نجوشی یا ناخوشی میں کوئی 
حکم دیں تو کیا تم سر کیشی کروگے ؟ بھر ھی سوال اس ۓ پیرد 
حضرت عیسبی٣‏ سے کیا ۔ اسر کے بعد کہنے لگا کہ جب نم لوگ سرتابی 
نہیں کر سکتے تو میں فخر* الیباء کی افرمانی کمونکر کر سکتا تھا ء لہذا 
میں ۓ حلوا کھا لیا اور اب عالم سر غوشیٰ میں یوق ۔ اس پر وہ بولے 
کہ واشنی ئم ۓ ۔چا خواب دیکھا اور مہارا یه خواب ہارے سینکڑوں 
خوابوں سے چٹر ے 2ء ات یولانا ۓ خواب اور بیداری ے علث 
ک ے؟۔ 

ہس ہسلان گفت کی ھاران من 

یکم اپ میشی ‏ لان مق 

مادت وا سطان٣۔‏ ”رق 

مٹخر ۶ کوئین و بادی۴ آ'سبل 

پس مرا گفت آئی:یک بر ماور تاعت 

با کلم اھ ارد گی باعتط 

سلطان محمود غزلوی اور چوروں کی دامتان میں جہان حضازز شرگکارں 
دو عالم کو رسول“ اور احمدم, کے اساء ہے یاد کیا گیا۔ ےچ وواد ایک 
حدیث بہارکہ اور آیت قرآئی ے بھی اہتفادم ہوا ہے ۔ 
ایک رات لطان نود غزنری تببر میں گشت گر رہا تھانہ ایکۓ 

جگم چند چورول سے اس کی ملاقات ہو گی ۔ انہوں ےۓ بوجھا تم کون 


ہوے؟ سلیلان پولا ہیں بھی ممہی ہیں ے ہوں ۔ اور یرت وہ آ۵ ہیں غابل 


ہو گیا اسی اثنا می ایک چور دوہروں ے خالب ہو کم مم ہیں ےی 
پراشخمن اپنی کوی 'خیاص سہارت و غوي بین کرے ۔ ایک پولا ہیں 
کت کی بولی جنیچھ لبتا ہوں آت, ایگ ۓ کہا میں تاریکۂ رات میں کھیں 
کو دیکو لوں تر دٹ گی روشنی ہی لے پچان ۔کتا ہوں ۔ ایک؛ ۓ ایا 
کپ وم غاک سوٹکھ کر چا کنا ے نالں جکہ کیا کیا دئی_ یا کیا کچی 
پڑا ے .۲۸ ۔ ۔ اتی سیہاي ان کرکے بولاتا کہتہے ہیں کہ یم جو 
رسول'' القہ ۓ فرماپا کم لوگ (سونۓ چائنری) کي: کائیں بب توق پی را 
بے ابا مہلوم ہوا کہ ۔یضرر٣‏ اکزم ۓ ایا کیوں رنایا ؟ ہی ہم 
کب پر انان کے اطن_ وچود میں نیک و بد خجمیائل کے یعادؿٴ میبر ہیں 





مثنوی روکن نین ڈ گر رسول ٣‏ ۹ 


جو فہم و فراست گی و شناسی ہے تلؤمم ہو مگٹے ہی ۔۴۹ 
مولانا کا اشہب خیال اب انی موضوع کی طرف رواں دواں ہے ؛ 
انداز وہی ظاہری ے کہ خاک تن ے میں جان لینا ہوں کم اس میں کتنی 
نقدی ے اور معدل میں ے آے کیا حاصل ہے ؛ کسی کان میں ے الداز 
سونا موجود ے از سی کی پیدازار اس کے خرج ہے کعٹر ہے وغبرہ ۔ 
لیکن اس ے ان کا مقضود وہی ے جو اس نے قبل بہان ہوا ۔ آگر اسی 
انداز یی مجنون لیف ی_ اور حضرت بَوسف کی ثثالیں دے کر 
فخر کوئین صلی اللہ علید وسلم کی بوکنامیٰ کا ذک رکیا ے ۔ ایک موتع پر 
نید السادات ٣‏ ۓ قربایا کا یشک میں الّہ تعالی کہ چھولکے یمن کی طرف سے 
پا وہا ہوں**) جس ے حضور ی ساد اپۓے عاشق زار حضرت!اوبس ۴۱ قری ٣‏ 
ہے تھی اور بَہ قول گوااغاک سونگھ کو سب کچھ جاۓ والے کا ے 
کہ میری اک کو بھی اس بوڈنا۔ی گا کچھ حم غطا ہوا سے ٤‏ چنا نم 
میں سونگھ کر بتا مگنا ہوں کەہ کواسی غاگم ہسسابہ' ژر ے اور کون 
سس غاک بالکل ارہ اور بیکار ے ء دوسرے الفاظ میں روحانی طوز پر 
ون ترائٹن اعللی ے سرفراز ہڑا ہے اوز کون تماق لفتل کا غلام 
چز کر غزہ کر اع کر لٹا ے ×- : 
اس کے 8ك؛+یگ چور اپنی اس تتھارت کا ڈکز کرنا ے کہ وہ اولھی 
نے ازغیں نغارت پر گتند ینک کنا نے تقو پھر اس بکت ال نی 
تکنی ۔ اس تمدنلے تق پھر حَضو٣‏ اکر کی مثال فی گی ےچ ئن کا 
قملق ۔تضرر ابی 'فزجم “ کی النسہائی عالنت و ماثبت ار خشور“ کے مخراج 
نے ہے ۔ لقزل سولانا خضور“ اکرم نے ژبردتت ند پھینی ٹھی جس ۓ 
توووء خر ”اض وض-“' تک پینٹھا, یا اور نید" الیشر ی جال ىبازک 
کی طرف ے ھن گی کتند نقبور* کو عرش سای تک لے گئی ن بقان 
انتولائا: ویک فرآی تلیمع لغ یں جثق کے مظابق غزوہ بور گے نو پر 
ای“ بزرحق تر کتکریوں کی مٹھی کفار ی ظرف بھبنی تھی جتی کے 
ونرےۓ 'کفار کی آلکھون فلت پڑے اؤز آنیں شکست ہو تھی ٤اس‏ ہر 
ارثاڈ باڑی ای ہوا گج ید مٹھی آپا نے نہیں ہم نۓ بھینی تھی ۔۴۴ 
فسز'کوتارچوروں کے بعد سلطات ی بازی آق ے +٢‏ را ہے کہ نجڑی 
ٹازفی سن و عانیت ے کے اس کے بغے ے الاوت اور'ڈاکروں کی 
یا ا جا سے و ۱ 


مٴ ٦اس‏ ۔اقیال, ربویو 


ہر کرای ے سایق دیو دس ا ہد ہے 
کہ رسول“ آن را بی چہ گفت استه ۱ 
من اژ غاک ان بداام کاندر آن 
چٹ قد است و چە دارد او زگت 
ہو کم دائم رز ھر ببرامی 
گر بود ہوسف٣‏ وگر آھرینی 
پیر مو اح کہ ارہ ہم ا و 
٢7...‏ سی بات ان پی من 
ہمجو احبد" گے "گمند انداخت سخت 
,گن کمندش برد سوی اق وت 
ممچو اآحند٣‏ کم کند انداعش 
نَ سدثر بر مری آ۔ 
گفت حقش ىائٗ ' 'کند الداژا نیٹ 
آنڈ زمن دان نا رسنت _ ار تہ ٔ 
کہہانی کے اسی حمے میں مذکورہ حوالے ‏ ے چشم. عارف کق پر دو 
جہاں کے لے *امان؟ کہہ کر حضور" ختمی, مرلب کو داع عاصیاي کھا 
گیا نچ ءروجہ یم کہ حضور“ کی چشم مبارک نے پجز خحق کے کسی اور 
طرف توجہ نی ی٣‏ جضور اکرم کے وجود سعو) کہ طفیل دلیا ی 
تاریکیاں چھۓغ گئیں اور چُونکہ سرورے الہیا کی چشم مہوت آؿآتار 
میں بھی ناظر حق تھی اس لے نمام شفاعت و اسید کا کن آپ بی کی 
آڈات والا عفات ہو سکتی تھی ۔ اس کا باعث ء مولانا کے مطابق یہ ےچ 
کہ حضوز“ کی پر دو چشم مبارک (ظاہر و باطن) ”الم نشرح'''۰ کے سزمہ 
سے آراستض تھیں ء جس کا نٹیجہ پاکھا کم ۔ضورم فخر موجوقات ۓٗ جو 
کچھ دیکھا آس اتی اب حضرت جبریل بھی لہ لا سکے .۵٥۔۔‏ ۔ آگر جرور 
کالنات سلی ابقہ علیہ و آلہ اوعلی کی یتبسی کے حوالے ے القہ جل جلالہ4 
ق نظر خنایت کا ییان ے کہ اکر وہ کسی یتم ہر بڑ جائۓ لئ اے ٭دریتم 
بنا دبتی ے اور وہ اپنے مطلوب کا اس طرح طالب ہو جانا بی کو اس 
ر کے نوز کے آگے ممام جواھر ماند پڑجاۓ ہیں ۔ ہے کا ہے 
نر بوزۃ قتچ میں ایک جگہ ارشاد ہوا ے ''. اتا إزسلیک شامدا و پرآ,و 
نبرا (ہم ے آپ کو کواہی دینے والا اور بشارت ذپنے. والا اور ڈراے 








مثٹوی رومی میں: ذکر رسول ٠‏ 'ء 


والا کر کے بھیجا ے) ۔ مولانا اس حوالے ے کہتے ہیں کہ جولک خلوق 
عدا کے ممام امور حضور“ کے پیش نظر تھے اسی بنا پر غدا ۓے حضور کا 
ام شاہد رکھا ۔ اب مولانا 'شاہد“ کی ختلف غصوصیات بٹاۓ ہیں ۔ ان 
کے مطابق زبان "پر تائیر اور چشم تیزہیں شامد کے پٹھیار ہیں ۔ اور شب 
پہداری و شیگردی اُس کا عبوب ۔شغلہ ۔ پھر اسی لنظ (شابد) کی رعایت 
ے وہ عدالّی امور میں گواہ کی اہمیت کی دینوی مثال پیش کرے ہیں 
(جس ے ان کا مقصود. در حقبقت روحانی دلیا ے) کہ کتتنے ہی مدعی 
نہ اُتھ کھڑے ہوں قاضی کی ممامشتوجە شاہد ہی کی طرف بوق 
ے اور شاہذ قافی کے لیے دو چشم روشن گی تحیثیت رکھٹا ے ؛ اس لیے 
سم بپنو کچھ اس ۓ دیکھا:ہوتا, ہے ء نج شرف ہوۓ کے سبب ؛ وہ سب 
کچھ پلاٴ کم و کات کہۃ ڈالتا ے ؛ اس کے برعکس مدعیٰ کے دل و 
دید پر اغراض کا پردہ پڑا ہوتا ے ء.جیکہ آقے جُل غالہٴ اغراش ے دور 
رہن کز ازنانا: ہے تاکہ السان ا مدغی/' کی بجاۓ شابد قرآن ہاۓء 

ایگ 'جْگہ عذقہ و زکواۃ اور ماز کے بارے میں ازقادات بی ؛ 
صل اق علیہ وسلم ء پیش کۓ گۓ ہیں ۔ اس ضن ٴىَ کے گنر انا 
میں ان امادیث کی طرف اشارہ ے : ۔غبرات ؤ زکواةۃ ال کو کم میق 
کر ثاسطاوت موجب لام ے اور اکنل منحوس ے ۔ اور زکواة 
دے:'کر اپنے امول گي حقاظت کیا کرو ۔٦‏ 

احادیث یان کررے کے بعد ھُولانا کہتے ہیں کہ زکوج مال 
پاسہاں بی ے اس طرح 'ماز اُس کڈرے کی مالنہ ہے جو کلے کو بھبڑے 
کے حمل سے عفوظ رکھتا ے ۔ پھر اس فیمن ہیں مولانا چند امثال لاۓے 
رق یٹلا میر:شییریں ء شاغ و برک کے ذرسان چھپا ہوتا ے اوزاؤلدی 
چاوداں و گے بعد شروع موق ے ۔ اسی طرح کوہر وغیرہ ک مال ےچ 
ہے زین غذا حافال: کرے بھل بھول اکی ے : 

عدیثٴ مبارک_ ‏ امنہو مان لا ایشبعان طالب العلم ۔ ۔ ۔۔ الخ“ (دو 
بھوے کبھی سبر نہیں ووےۓ: ایک علم كا طالب اور دوسرا دلیا گا طالب) 
کی ختصر سی تفسیر بیان کرے ہوَنۓ مَولانا ۓ علم کو دریاے پیکراں 
اوز طالب علم کو بہت بڑا غواص کہا ے چو ہزاروں برس بھی اس حر 
کی خواصی ف8 وچ تو اس ک شقبق و جستجو ے یں لم ہو۔ ۔ ان کے 

ال پالم کے ماد نعل ہمرت ہے جز السانوٹی راہ کرچے نے 


گے آتبال:ریوہو 


اپٹے اس مقامی طرك لیجاتا ‏ : 
علم ٴ نربائیسٹ ںی غد ز۴ گار 
طالب, غلتنت خواضی جار 
گر ہزارآن شال بآشد ‏ تر او 
سی الگردڈ سیر او آز جستجو 
گان زمول٭ حق 'بکقت اقدر نیان 
آے٭ن” نوازمان ت| لا پشتمان 
طالب الد تما 7 تولبر اتھا 
طالب اتلعلم” 0 تیر اتھا 
اس دز "این لت ہر بگثاتی نظر 
بر ان دنا آ وہ علم ای تار 
ایک بادداء اپنے تین شہزادوں کو وصیت:کرٹا نے کم وہ ھملگت 
کے تین اطراف میں پھیل جائیں اوو ختاف امور اتجام دیں ۔ اس داستان کے 
ایک حضے میں حضور“ سروو کوئین ی دو آغاد یٹ مبارک کو وچیت ‏ کے 
طور پر بیغی کیا گیا ےء جن میں غلاسوں اور لونڈپوں کے عاتھ حسن 
ننلوک کی نصیحت کی گئی ے ۔ یہاں مولاتا ۓ حضور۳, کو نیم ڈو نتون 
(جامم کالات) اور مصطفلی' کے القاب بے یاد کہا سم 


حزو* فخر موجودات:ٹی نخذیث ہے کہ ''مہار بےانظلام منچارے ہی 
تو غلام ہیں / ان کو کھاۓ کی لے وہ دو جو خود کھاخ:پٹو ؛ پہتلے کے 
لوہ وو جو ود پہنٹۓ ہو از اگر ان میں کمونی مرکا یق ای بجائی سے 
نیو سیق اکا ہو تو ان کو لیچ“ذو ء عدا کے دو آن کر تلابف اھ 
دپا کرو ے۶ ایک آورجیگہ ازشاد ہوا ۓ ''وہ ہار بھاالی "یں ج کو 
خداے پاک ۓ خانتھاودے زیر 'تضزت کمز دا ہے ۔ تک بچانۓ کے کے ای کو 
وہ ذوٴرَ ود کھاۓ ہو ا9ال کؤ وہ لباس بنا جو وف پچلٹے ہو اور 
ان کو ایسی تفہ دو جو وہ پرداکٹ ند کو سک آإژں اوز اگر:غ 
ابی تیف دی تو بھر آن ی ایفاد بھی کرو ۔10۷۳۸ "ا 

سولانا ۓ آئی نزشوغ کو اپتے غاص اندار میں اور کسی دوسرے 
تادفاء ی زبآ نے پیش کیا ے جس ۓ ایک تیم کو ابی بحفل نا و لوش 
قیں زبردستی شال کر لیا تھا ۔.اس نیان گی بعد سولانا نے صبّر ے بت 


7, 





ثنوی روس میں ذکر رمول۷ ۰- 


گی وو اۓ رفح کی بالیڈی اوز عظت کا باعث ٹھہرایا غۓۓے ۔ انی عبر کی 

بدولت طرور کائنات" مغراچ سے سرفراز ہوے اوز اسی ضز ۓ مضرٹ 

الثوب۴ کے لئے رقعت و عظہٹ کے در کھنول ادیٹے ۔ سولاتا عجلٹٰ ہے بھۓے 

اور غجر کا دامن پااتھ نے لہ نچھوڑتے کی تلئین کرتے ار اہے (صجر کئ) 
کایک سرت قزاز ادیتے ہیں : 

غرم دازم از کی“ ذو نون 

۷بح و جم ؟' ؛ ۶ گفٹ !ما توخا 

مصطضی٣‏ کرد ابن وصیت با بتون 

اطنموہ الا اب سا تائلون 

: شد قلیہ و ازڈ یا“ خوڈ جقت عوب 

از لاق ای گٹامیاٴ الکروت 

نمی بن ہزلکہ- مہرش د بزاق 

ار گغائدی ۔ فالائقٰ. طباق 

چون شبوری پیشہ کرد ایَوب آزاد 

آز بل او زا دز رت کشاہ 

زغز صداز آمد پھر الک ػ٘م ہسنٹ 

کی آوا گذار ا لوان ز ہے 

.3۹5 مز تام افرخ یں ای 

کاندرٹن تٹجل ٹر تج آی 

سبرٴ آرذ تمائنان را گ۴ام- نل 

یدلا را بر تج" آرخ تل 

مڈگوزم مم ادن گی 'داتان کے آخری ہے پہلے حمے مجا:ہ جس 

میں بڑے شہزادے کی وت کا بیان سے ء حضور“ ‏ ب یکریم کو ہن“ اور 
احمد“ گے اما مارک ے یاد کیا گیارہے ءٗ 

اس حمے میں ایگ چگی گفتار کا دگر آیا ے ٤‏ مولاتا اس سلسلے 

میں عام انسانوں کی آواز بمنیگفتگز کو چاڑ کی نمداے باڑزگست ہے تبیہ 

دیتے ہیں۔۔ چاڑ خود نہیں بوٹا ؛ کسی گی آذاز کو یخبری کے عالم 

میں لوا دیتا ہے 4 اسی طرح امو کوئی ذوق و تھقی حفیقی ہے خالىی 

انی کفنکو چاڑ کا طح کی دوسرٹ کی صداے باؤگشت ہے 

ا سی لیں پا تاقوا مر مسا لفن ری ۔ راس سوررال 





ب-. چ۰ اقبال :ربوھو 


نے خود کو لکالنے' اور :ند کزنے کی تاقبن' کزۓ تیں تاکم انسان کی 
گفتار اس کے۔ابنے عال کی آئبنه دار ہو اور وہ خود اپنے زور بازد ے: ہقام 
اعلی تک پروا زکر سکے ۔ اس کی وضاحت کے لے سولانا ٹر اور باز کی مثال 
لاۓ ہیں ۔ تیر کے ساتھ پر باندھا جاتا ے ٹاک وہ اس کے سہارے دور 
تک اوہر جا سکے ۔ اپ شکار تو تبر بھی کرتا. ے لیکن .وہ شکار کےگوبینت 
ے لذت اندوز نہیں ہو سکتا جب کہ باز ود .اپنے. پروں ے اڑ کر شکار 
کزکے بھی لاتارے اور اس. کے عوفن بادشاہ ے عمدہ پرندوں کا گوشت 
پا کر اس ے اذت الدوز بھی ہوٹارے ۔ 
اس مثال_ کے بعد مولانا پھر 98ا گتازا“ ى طزف رجوع اور سورۂ 
*الئجم۶ کے حوالے ے حور7 فخر کمونبن کا زک رر کرے ہیں ۔ ان کے 
مطابق جو آفتار: وجی ے عاری ہو :وہ گنتار نہیں بیض ہوا (مداے افسای) 
اور اس غاک کی مائند ے جو ہوا می اڑا کر گرد و غبار کی صورت 
اغتیار کر بی ے ۔ مولاا اپتے اس دھوے گی نیٹ و تصدبق میں 
سورۂ النجم کی چند آیات کا ذکر کرۓ ہی یمنی جے ان کے اس قول و 
دعویٰ پر پتبن اء ہو وہ مذکورہ سورہ کی ان چند ابتدائی آبات گا مطالعم 
کر لے جن ہیں ارشاد ہوا ہے کم سید" البشر ,کبھیں اپنی خواہش لفسی 
ےباتیں نہیں کرۓ اور جو کچھ بھی فراۓ ہیں روہ ثری وحی ہے 
جو مضرر' پر بھیچی جاق ہے ۔ اس کے بعد حضور'اکرم ے غطاب 
ے کے حضرر“" چولکہ دخی, ے ماپوس لین ہیں از رام کرم ا۵ آدنیاڈاروں 
کو یقین و تاس و تلاش حق گی دولت ہے نوازے تا گد انہیں اس بات ری 
آگلہی ہو جاۓ کہ ۔ضور* ےجو کچھ فرایا وہ پر قسم کی ہوا دو ہوس 
ے ہپاک اور عض وحی غداوندی تھا ۔ اپ مولانا اپنے رغش تلم کارخ 
۶ہ وہ کی طرف سوڑادیتے اور خٹلف الیعات قرآی بے اپۓے کلام کو 
مزبن کرتے لے جاے ہیں؟؟ : 
تاکہ ھا ینلق ندم عن ہوی' 
ان ے پور آے ری اخری ا 
احمدا چون الیسٹت از ومی پاس 
جسمیان زا فہٴ تحری و افیاس - 
: تا دای کہ بد“ ان ہوا 
4 وا گنت و گفتب آزاوی دا 





وی روپی میں ذکر رسول“ ھ۰ 


کز غرورت ہست سسداری حلالِ_ےےے 
کر ججری لیست - در کیمں' ومال ۴۹ 


مشنوی کا ا مہ اس عنوان پر ہوتا سے ”'خاممہ لولدۂ الکاسل المحتق 
بباء الدین/“٥۵‏ جو کوئی .من اشعار پزا مشتمل ہے ۔ اس حمے میں 
خھائیۓ نے تپاژدہ افعازقبل مشنور“ سید السادات کا ڈ کر عادت ائز اخمد“ کے 
قب ے آبا نے از ان طرح مشنوی رومی میں فخر موحوداتء سرور کالناتاء 
شائم یحشرء فخر الیبا ء نم المرسلین حضرت پھہ مصطنیٰ صل اللہ علیہ و آلہ 
وسلم کا۔ ذکر بیجت انزا بھیء کیا بالو امت ادر کیا ۔ برا راست ء 
0 ۹9"ً٘494+٭+7) ٦٦‏ 


گفت احمدص پر گئء دو روڑش یکےت 

ہست مغیون و گرفار فشہست 
با وہ ٠ی‏ یق ہی- زی دق اھی 1۱ے 
چیں تا پر ١ژ‏ ۔بادی ہجو البان می 





“۹ 


ںّ ہم ٦‏ حزائی پر 
.٭ 
:یں ام :الدین: چالی : حسن بن چد بین -الحسن ١‏ اخی :ترک (متوف 
تچموھ) مولانا جے سرید خاص جو مولانا کے ہمد ان کے علیفم و جائشیت 
ہے ۔ یت وق ما حب یی جَنموك ہے مولانا کو بشنوی کی ئرغیب دلای اور 
آعووفت تک اس سای میں ان کا سائی دہا ب (تارج۔ادبیات در ابران :اؤ 
دکٹر یج اق ما ۔ نہران ۔ جلقاننوم ص جج ۔ مزید تقمہل کے الیے 
ملاحالہ ہو اردو دائزہ معارف ااسلامی ؛ جلد پر ٤‏ ضص مہوںں بیعدہ۔ 


: ہ۔ اغارہ ے سورۂ اسر ئ اع ہیر کی طرف جس میں ارَشاة ہوا 
ہے کہ رض جب ان کے پیہسبر ان کے با لی دلیلیں لے کر آۓ 
و کہہے ہم ٦ 7 ٠‏ 

تو” وہ لیگ اپنے ((صي):علم (معاش) پر بڑے ازاں ہوۓ: جو ان کو 


ال تھا آور ان پر وہ خذاب آ پڑا جس کے سانك محسخر کرت تھے 





٦٭‏ اتبال زیوتو 


پ. بتول حافظ : 
ہزار نکھ“ پاریکٹر ز مو آپنظادت 
ئء پر کے سر پٹرائد قشدری دالد 
(دیوآن حاقظ ستبہ سد قزوبی تس 7 
ہہ حورۂ الفتح ؛ ہوم : لے دک ہم ۓ آپ کو ایک کھلپکھلا 
.دی“ ۔ صلج حدیییہ ی طرف اشارہ سے جو بعد میں فتح مک کا سب 
اقی ۔ - 
ج۔ حقیور ارم کی عادیےایپارک ''الگم ستبروت ونم ۔د ۔ائعہ> 
پیک اللہ چا کو اس پرنئے سے کانکھر گے جسر طریتہ ے اس چاقد 
کو دیکھتے ہو اور 4س کے دیکھن میں تھہیں کسی غسم کا شک نہیں 
ہوتا ۔ (احادیث توق ]ضا ٣٤ے‏ +ا۔ 1 
پ۔ اشارہ یہ آیء و ء سورہ بُِسین : آعاهم ان کے مونہوں پر سہر 
ا دیں گے اور ان کے باتہ ہم لہ کلام کریں گے اور لان پاؤں شہادت 
دیں گے جو کچھ یہ لوگ کیا گمرے تھے ۔ 
ے۔ حضور اکرم* کی اپنی امت کے لیے دعاؤقاکی طرف افارہ ے ؛ 
ای 'خیری قوم کو ہدابت فرما کیولکہ یہ ہے غبر لوک ہی ۔ اور : 
االبی سیر قوم کو پنش دے کیولکہ ٭٭ ے خہر ہی ۔ (احادیث مثتوی ؛ 


ض یہ ؛١.ے؛:)۔‏ 
رہ بری یعنی پرات ے زی : تہران کا پراتا نام۔.اس؛ تام کی آبادی 
'آچ بھی تہران شھر نۓ ملحق ہے ۔ 2-۰ 


ن:قفضیل کے لے ملاحاظد ہو واقم کا مضون ء لم اقبال ہیں 
روس کی شعری تنەبخات'' جرلل آف ربسرج سوسائئی ٤‏ جنوازی 4ے ۔ 

ہہ ققعجل کے لے ملاحظہ ہو احادیث شوق ؛ اس ےہر 

زوہ حدیث مبارکد سے "ان اأمق أمة موحویةا الخ : مبری أنت 
آُست, مرحوںہ سے آخرت میں اس پر کوئی عداب نہیں ۔ اس گا عذاب 
دفیاوی فتوں ٦‏ زلزلوق اور تل اور بلاژں کی ضورثا میں ے ۔ اور ایک 
اور جگہ یرں ارشاد جوا ۓے ٢ ٤‏ زی آئٹ : اق مہنونہ جس پر 
اھ ہی کا رینم رم نے . اس نے گنا یش 5ے جائیں نگے۔ آسی 
توبہ قبرل کی 'جانےے گی (احا ڈیا مخنو ء مخ ےم) ۔۔؟ 


مفٹوی رومی میں ذکر رسول ۶٤ ٤‏ 


٭۔ انتباس از ارشاد تبوی؛ لوگوں میں ہے تر السان وم ے جو 
انیں زیادہ ہے زیادم نف پینچاے ۔ احادیث مثنری ء یس ہے ۔ 

ی۔ اشاورے حدیث ایوی کی طرف : 'یرے دوست کی ممیت ے 
لنہائی بہتر ے اور لیک آدبی کی صحبت المائی سے پیتر ۔.(اجادیث مٹنوی؛ 
جعرْو۔ 
٠ٗ‏ - ارشاد حضور اکرم : 'س‌دوں کی جلس میں بیٹھنے ے بھو۔ حضور 

سے یوچیا,کپاؤہکون ہیں ؟:اوشاد ہوا اغنیا (مالدار لوگ) ۔ (ایادیث مٹتوی ء 
ص.ما۔ 
جو وہ انار ہے!۸الفرار عا لا بطاق من تن المر لین“ کی طرف (جسی 
چییز کے کررے کی طاقت لم ہو امن ہے گنازہ کی الیا کا“ طریقة ے)ے 
احاذیث شٹوی ؛ س ہے ۔ 

ِ ۹ شیطان السإن کے لئے بھیڑے کی الد ہے > وہ پر الگ رہن والے 

۷ اور اکثریت ے کٹ جا والے کو دیوچ لٹا ے اب (احادیٹ میتوی ا 
حجرعے:ہ۔) 

ے:۔ اھ دلو ے دربافت کر > اگزچم تجھے کرئی کم عقل کئ؛:قسم 
کا بھی فقو ٹتے: پھر بھی انے دل ہے ضرور بوجھ لیا کر ۔ (احاةرے 
سختو“ٴ س مس ۰۔۸4 اق 

مہ۔ ابغا۔ 

۹وہ اس حدیث کی ختلف سورلیں ہیں : کیا مم سمد:* کی غبزت پر 
متعجب ہوے ہر خدا کی قسم میں اس ے بھی زیادہ غبور ہوں اوز غدا 
مجھ ے زہادہ غیور ے ۔ ای غتزتہ کی بنا پر ہی خداے پاک نے فواسشیٰ کو 
خرای وکیا ہے چاے وہ غلائیہ یوں پا عفیہ ۔ اقم تمالولٰ سے زبادہ. کوئی 
یز یں ۔اسی بنار چر اس ے غقیہ اور علافیہ قواحق کو موم فراوا دی 
سے پیشکب اب یور نے اور وم یمر پسند شبیؾ کنا کم اس کے بندے کے 
أ١‏ دل میں اس کے سوا کوئی ارو پسے)۔ (احادیث ۔شنوی ؛ سص ۸ء) ء 

۔٣م‏ فروزالٹر مرحوم کے مطابق یم صوھا, کا ایک قول سے ہے 


1 حر بے سنسوس یکرت ہیں سے ٹپچے یہ روابت متول ہے : 
پر اما او رفاو اھر نوا راہ اق کا مب او وس 


٦ 





2۸ ایل وپیٹ نوک 

پلے کر لو جب تم نے علیہ یا چائۓ گا ۔ اپ لقن کاموازلہ اس وقت 

ہے پہلے کمر لو جن ئد نممہیں سوازاہ کے لیے پکارا جائۓ گا < مرتے سے 

پہلے ہی قی جاؤ) ۔ احادبث شری آن ےی 1 متحقلاق جے بلک رع ال 

کہا ے)' (اٹبال اور تسلک تصوفےع )نے ہل 
ہ۔ تفصیل کے لیے ملاحللہ باعل بل میں روس کر کرد 

سو ۰ 

٠ہو‏ فائعزة> او ف مود حضرت بی ٣‏ ا سلطت ہیں وہ گمڈسخ 


پرگز داغل نہیں ہو سکے گا جس سقردہبارہ جنم نہیں لیا ے (احادیث مقتوفا" 


صا مس مٹٹوی یولری روم مم شرح حضرت عزرالیلوم دتٹز مء صوو۱۔ 
تولدرثای ے متعلق داش وم میں' بھی ایک من ایا ے 


چون آ ہوم با انی زم تھھوں : بتک شمما 


پاے خود پر فرقر عاتھا نباد 
جس کا نطاب قفڑوژانفر ۓ یہ دپا گے کم آدسی ایگ سس دبہ لو مان کے یق 


ے پیدا ہوتا ے ۔ دوسری سرتہد اس کا تولد رمث ری کے ا3 ماد دۓ* 


ٹیلنا اور اپنی روحائیت کو تاویثات جسائبہ ۓے پاککرنا ےد اس وقت 
اس کو۔عیان و قھود کا درجہ حاصل ہو جاتا ے اور افتعلال ۔القکر+ی* 
ضرورت تج ربتی ٤‏ جس کی بنا عات و معلول کے نع ھررے ۔.(احندیث 


مثٹتوی س ۰م:)۔ مم 
ہیں احادیث شنوی س وم ۔ وھ ر ۰ 

ا ہرچ۔ احادیثِ مثتوی ‏ صمح :۸ء ۱ ۲۸۳۔ سےے‌٘؛'۔ +, بجت 
جب کایات سمدی ۱ہ سرن ۔ 7 چڑ پ 


پ بے مولانا ۓ دلتی اول میں بھی اس حدیث ۓے۔ 5ا بب۔ 
ملاحفلہ ہو کتاب اسشزوی ص بی یز احادیث مثٹری جس وس >+اہری۔ 


یہہ اس عحابی کے بارے میں ملاحالہ ہو ارذو داز شارن اناد 
جلد اول ص .+۸ ۔' : ۳ ںای مد“ 


رجہ احادیث مثٹنری ص ۷مم ہق رت 0" 


۶ دفٹر اول میں بھی اس جدیٹ امحفاد کیا کیا ا تب بڑ 


تاب متتنوی صض وپ ليژ احادیث شی ص >ن +ھہ؛ ۔ 


7 


۹ 





مثنوی رومی میں ذ کر رسول“ 4 


ہ ۔ وس لشبیہات رومی ض مجن ۔ 

١۔‏ روایت کے لیے ملاعظہ ہو احادیث ثنوی یس وہرو۔ 

+م۔ لقضیل کے لیے ملاحفلہ ہو 'احادیے سوب و ا 
بز کناب خوق مخ ے ہم ۔ 

ب۔ تفصیل کے لے ملاحظہ ہو احادیث شنوی س وو وم ۔ 

مم۔ امن سے اقلتی چاتی ایک داسنان دفتر سوم میں بھی آئی ہے جو 
غضرت داؤد کے زماۓ مہں عنت کے بغبر رزق حلال کی دعا کرۓ والے 
ایک شخص نے فمتعلق ے ۔ ملاظہ ہو کناب مشوی صن یرم بینَد ء 

ہی۔۔ عتیم بن رییمہ إن بد قەس ماد ي جس کی کت آپوالولَد تھی 
اور جو قربقنق کے سرداروں سینا کے تھا اس ۓ زسول اق سلی اللہ علیم ر آلہ 
اوسلم کی رسالت کا انار کر دیا تھا اور جنگ پفاز میں مازا گیا تھا ۔ اِس کی 
بیٹی ند ة زوجہ ابوسفیانء امبر معادیہ* کی ماں تھی ۔. تیصیل کے لے 
ملاحظہ ہو اردو دائرۂ معارنی اسلامی جل بس ہم ۹ ؛ ‏ م مت 

پم. ذوالضار عرب کے مشرک ببادروں میں ے تھا (لتتری مریں 
دفتر پ جاشیهیص ۸م)۔ 
آ ےب ملاسفله ہو احادیث :موی ض امو موم ۔ نج 

ہم۔ جیا کے ڈاگٹر غلیئہ عبدالحکم مہ چا 
اقفسی اور آفانی علوم ہے بحث کی ہے ۔ علیفمہ سرحتوم کے مطابقی *” "لوم7 
فنسی ہیں اور کچھ آثاق ۔ بمعض علوم کا تملقی مظاہر و حوادث عالم ےے 

ہے اور انھی علوم کی ہدوالت:انسان غارجی نطرت کی توتوں نے کام 
لے. مکنا ہے جسے نسخی فطرت کہہ نک ہیں|۔ علمائئنس ے انان کو 
انتے لفی کی کیفیت اور مامیثت کا سراغ متا ہے ۔ از روے دین پراقسم 
کہ علوم کا ستتہلی فور اق کی مات خدا اقاسی ہے اور باتی ممام علوم/31ز 
تمام نون اسی اندہانی مقصد گے تا ہیں یا ہوۓ چاہئیں“ ۔ تشببہات/ومی 
سس ہج ٢‏ ۸۳ن ۔ 

+۹ تفصیل کے لئۓے ملاحظہ ہو احادیث شری س ےر ۳+۲۔ 

جم ملاحظہ بو احادیث موی سص ہا وو ہاج 








٠ "‏ اقبال رمویر 
١مہ‏ ان کے لیے ملاعظہ ہو اردو دائرۂ معارف.اِسلامیم جلد سم 
ص ےم بیجل. 
ہم ہورم اثقال آیم ےر ۔ مولانا ابیرف عل تھانویِ نل کے 


ہیں 'لٹھی خاک پوینک ےکا قص کی بار ہوا بدر مھ ؟ اج بھی نین ہیں 
لیکن بہاں سیاقِ کلام ہے ہدر کا سیاد لینا راجح سے“ ۔ 


ہے اغارہ 7 آہمے؛ ”ا زا 1ئ 
ری بر یں کی و ا 
یم سورۂ الم شرع کی شروع کی آیاتِ ملاحظہ ہوں ۔ 
مہ ملاعظم َو احادیث موی س 3۳م؛ ٣۔‏ 
. ہے ملاحلالہ ہو احادیث مٹنوی سی چم 
ہےم۔ احلدیث شتری سض ٦۹م‏ ٭ : 
زے۔ ایھا۔ . : 


وہ۔ نشخوی صس ہ۷٢۱‏ “٭> شوی خربت ىف "اس نلام پر آغو کے مو 1 
تین ادعار: پانکل غتلف ہیں ۔ دی پ یس جلم ۔پب نام 


ہی۔ ٹرزند مولاناے روم ۔ ان کے حالات کے لیے سلاحفلہ ہو تار 
ادبیات در ایرانن چلنہ بہوم بخش دروم ص جرے بیعد ۔ گا کئیں یف کے مطابق 
مثٹوی کا یم حصہ انمی ہے تضسوب ہے ۔ ملامظہ ہو نارچ ازبیات در ابران 
جلہ ہوم چش ابلر مر ےدء ٭ 


حکیم ابن الہیٹم کے نظریۂ مکان 
پر ایک نظر 


محمود احمد برکای 


علمہ اتبال ٤‏ نزڈیک ایک آسلامی تہذیب میں زمات:و مان کا 
مسئلہ وت و حاک کا مثلہ تھا! اور اس میں شک نہیں کہ اللمیات ٴو 
طبعیات کے ڈوسر نے سہات مسائل کی طرح یہ مسائل بھی مسلم مفکرین 
کے فکر و نظر گی جولائیوں کا ہدف رے ہیں ؛ مشائی فلدسفہ کے منبعین 
ہوں یا 'لوقلوطونی مکتبي فکر, کے ہم لوَاءء اشاعرہ و ماتریدیە ہوں یا 
معتزلهہ و صوفیا ء سبھی لے ڑمان و دہر اور کان 39:حیٹز کے مسائل پر 
جو کو انگیز اور معرکھ آزا میاحث حوالہ قلم کۓ ہیں وہ 'قاریج ٹکر انسانی 
کا گراں بہا سرماید ہین''اورران کو فظر إنداز کر کے ارثفاے فکر انسانی 
کا جائزہ مکمل نہیں ہوسکتا ۔ 

حکم ابن الہیم (۔م,ترھ) جو این سفیان )1۲٦+(‏ اور البیرونی 
(ہم. ۱ء) کا ہج عصر ہی نہیں ہم صف ھی تھا اس کے تخصوصی موضوع 
تحتیق اگ چم حکمت تعلیغی کے بعض انواع ۔ مساحتاو قرایاد مناظر تھے 
اوز حکمت طبیغی کی طرف اس کا رحَجان زیادہ لہ تھا لیکن ان تدائل سے 
بھی اس ےے اعتنا: کیا ہے او مثلہ نابہت ملا :پر داد حقبق ادی سے ۔ 

جن یکم کی آئی تحقیق سے اغتلاف کیا ے 6 ہم من ایم اخٹلاف 
انھی اصول تُوشوعۃ یق انّاں۔پر کیا سے جن پر حکیم سے بنا اداکد رکھنی 
تھی ۔ اسی قوم اکا طرز استدلال اخنیاز کیا ےے جو حکیم کا تھا اور'الن+ی 
اسطلاسات میں سوچا کے جن میں عکم نۓ سوچا تھا > تثقید کا محث 
ہندانہ_ اموؤل ۔یہی ے کہ کمی مفکر کے افکار کا جائزہ اسی ماحول اور 
امی لظام فکر کے چوکھٹے میں رکھ کر کیا جاۓۓ ‏ جس میں وہ پیش 
کۓ کے تھے ۔ 


۸۲ اقبال ریویو 


اور چی ہاری معثرت بھی ے اپنے الداز بیان کی قدامت اوڑ 
غرابت پر ! 
حکم این الہیئم ۓ اپنے ایک رسالے میں سان (م٥م5)‏ .کی متعدد 
تعریفں بیان کر کے ان میں ایک کو اوللی اور اصح قرار دیا ے ۔ 
لکھتا ے : 
والمعنی الاغر هوالخلاء المتخبل 
ارنی قد مّلاه الجسمم: ان کل 
جسم تد اتل من الموضغح الڈی 
عوفی۔ۃ نان اسطح المحیطظ کان 
پت یکن ان یتیل خالاز لا 
جسم فیه وان کان قد ملالہ ھواء 
اؤتاء“۔او جسم سن اجسام غر 
الجسم الڈی کات فیہ و ارہد بالەوضع 
اد الامکنتد التی "'ققدم ذکرھا 
اَی کل واحد منھا سیمئی بالاتناق 
زکاناً والْخلاء العتخیل هو الا بعادالمتخیاہ 
التی لامادة'قیھا التی ین النقط الما بلة 
من المطح المحیط بالخلاء وھذا هو 
الذی ذھب اید طائفع, أخغری ص ‏ 


الرجمہ : 

کان ی دوسری تعریف یدے کا مان وہ لام تخیل ے جے جسم 
ےۓ پر کیا ہُو کیوں کہ جم جب اپنے موغم (كان) ے نتقل ہو گیا 
اور جے) کواج و سط سحوط تھی اس خاف بھی تصور کیا جاسکتا سے 
.اس میں کوئی سم بی نہ ہو چاے آتے ہول فا پانی یا ساقم جسم کے 
علاوہ کعلی) اور جسم ۓ “پرکر رکھا ہو او وضع ہے مراد بہاں اُن مکانوں 
ہیں ہے کوئی ایک سن لیا گیا ے جن کا پہلے ذکر کیا جاچکا ہے اود 
عرف عام میں جن میں ے ہر ایک کو مان ے تعر کیا جاتا سے اور 
غلام متخیل ے ساد وہ متخیلہ ابعاد ہیں جن میں کوئی مادہ ثە ہو اور 
جو کی غعلا کو محیط سطح کے متقابل نقطوں کے درمیان ہوقی ہیں ؛ یہ 





حکم ابن الہیئم کے نظریہٴ مکان پر ایک نظر ۳" 
وہ تعریف ے جو دوسرے گروہ فلاسفہ ۓ ک سے - 


آگے چل کر تابیت کات تی سال می نے سک گی ارت بت 
اس دوسرے مسلک کی ترجیح کا اظہار یبوں کرتا ہے 
نقل ہن سن جمیح ہابیناۂ ان‌الابعاد 
المتخیلد الّی ٍث ۔اللقط التقابله 
نقالتظح المحیط بالجسم الّی عی 
الخلاھ "المتخیلٴ الذی۔ قد ملائه 
الجتمء اولیٰ بان یکون مان الجسم 
بن اطم السط ..بالجسم ‏ 
ترجمہ : ۱ 
ہم ۓ جو کچھ بیان کیا ے اس ے یہ اہت ہوگیا کہ کان کي 
تعریف اس کس و بے کے مقابلے میں زیادہ وس ا ے.- 
کے درمیان ہوے: ہیں سے آقادیہ 8ہ معتل کک جن کو سوج 
"پر کیا ے۔ 
ہت اور آگے چل کر ایک بار اور اسی:مسلک کی تصحیح وتوثِق کی ے 
اذقد بین جمم ماویاو ان ”الجسم 
عو ابعاد الجسم اتی اذا جٌِّردت یق التخیل 
کاقت 'علاہ' لآمادةے فیں مساویا الم 
شبیبں 'الشکل. بشکل الجسم صسص م 
ترجم٭ ؟ 
او بہ مق ہے جت او رفا دا ہو کیا ا ین 
کی تعربف یہ ہوئی کہ مان اس جسم کے ابعاد ہیں کہ چٹ ان کو تخیل 
و وھم کے دی ۴ی ھا اس میں ماد 
نہیں ہوا ء ید خلا جسم کی شکل کے مشابہ جسم کے مساوی ہوگا ۔ 
اس سے معلوم ہوا کد ان الہ داویت سان یم باب میں انلاطون 
الہی کک اتباع میں سے اور مہلک اشراقیت_ کے ہم نوا توے چنانچم 





۶۴م اقبال ریویو 


صدرالدین شیرازی ( مہ :ء) ۓ ان کا مار اصحاب الخلاء“ میں کیا سے 
جو طبعیات قدیم میں اس گروہ کا نام ے جو مان کو "بعد و مجرد قرار 
دیتا ے ۔ 

باری راۓ میں حکم ے جس مسلک کو ترجیح اور اولیت دی 
ے وہ مذہب حق نہیں ے 
اس تعریف ہر ابن سینا کا اعترافن : 

مان کو 'بعد جرد عنالمادی مات, لینے پر :این منیٹارۓ یہ ایراد 
کیا. سے کہ اگ مان کو/ “بعد قرار دیا چا ۓچ تو اس میں کمیت اتصاليہ 
اور قسمت وہغیہ کے قبول کی غاصیت ضرور ہوگی)* اب سوال یہ پیدا 
ہوتا ےکە یه خاصیت اس کی ذاتی ے ؟ یا اس کے ال ی ؟ با عل کی 
وج سے ٴے ؟ 
آغرّی :دونوں صورتوں ہیں:اس کا مادہ للمقدار بامقدار ذی الادہٗ ہوفا لازم 
آۓ گا اور یں بات تقروضہ تجرد عن/المادہ کے مناق ے اور پہلی ضوزت 
میں (کہ بس خاصیت'ذاق ہو) بە لازم ہوگا کہ و٢(‏ ٴبعد) انفصال کو قبوٴل 
قت کرے ء ٴٴد. اپنے لیے آ'غحیر کے ۓے ء اپنے لیے تو یوں نہیں کہ متصل 
بزاتہ جب تک اس ى ڈات موجود :تچ“ انفصال قبول ہی نہیں کر سکنا اور 
یر کے لیے یوں تھی کہ اس کو تی ہم ے عادے سے جو قابل انفصال 
ہوتا ے + مجرد فرض کیا ےء جال آں کہ یہ مسلم ہے کہ پررمتصل 
القتسام کے تاب ل' ہوتا ہے ۔ 

دوسرا اعترای : اؤلاً تو “بعد مجرد کا وجود ہی محال ے کیوں کہ 
طبیعت امتدادیہ اپنی ال حقیقتِ کے لحاظ ہے مادہ کی محتاج ے اس لے یہ 
کب بجائز ہوگا کم اس کے افراد کہ تو سادرے کے حثاج ہوں اور 
کہیں مادے بے مجرد ٭ حال آں کت طبعیت لوعيه اٴ اقتضا کبھی 
ختلف نہیں ہوتا اس لے ید ہُو ہی نہیں سکنا کہ ٭بعد ہو اورمجرد ہو ۔ 

تیسرا اعترافس : مان کو 'بعد نجرد فرض کز لیت ے تداغل “ہمدین 
لازم آۓ کا یعنی یہ “بعد مجر3 "اور “بعد قائم بالجسم باہم متداخل ہوں گے 
اور تداخل بداہتٴ محال ے ۔ : 

جو مفکرین (اقلاون اور ان کے متیعین) تداعل کے بظلان کے لئے 
"بعدین کی نادیت کی شرظ کرۓ ہیں اور اس طرح “بعد مجرد کے بعد مادے 


7 





ہے وں زس .ا 


حکم ابن الہیئم کے نظربہ' مان ہر ایک نظر 7 


ہیں لداغل کو جائز قرار دینا چاہۓ ہیں ان کو ایک رائی کے داۓ بلکه 
اس ے بھی کم تر کسی داۓ میں ام اجسام کے تداخل کا قائل ہوٹا 
پڑے گا۔ تداخل کے عال ہوۓ کا اصل منشا تو عظم و امتداد ے کیوں 
کس دو امتدادوں کا مجموعد بداہتٴ ایک ہے زیادہ ہوٹا ے اس لے جن 
چیزوں میں امتداد نہیں ے وہاں تداغل بھی محال و متنم نہیں ے چنانچه 
خطوط جانب عرض و عمق میں متداعل ہوسکتے ہیں ء اسی طرح سطوح 
جانب عمق میں اور ثقطہ ۔طلتاً طول عزض عمق میں ء کیوں کم منشاء امتناع ۔- 
امتداد ‏ ,روجود نہی ے مکز خط جاہب طول ہیں اور سظع جانب طول عرض 
میں انقداغل نہں:نوسکتے کیوق کہ منشا امتناع تداخل ۔ امتداد ۔ موجود 
بے لہڈال"زعد بادی کا 'بعد جرد میں تداعل قطعاً محال ے "بعد گو 
جرد ان لے کہا جاتا ے کہ وہ ہیوای اولٔی (مادے) ہے مجردے کہ 
ہیو' ئل انوی _ امتداد - ے ء؛ 'بعد مجرد ئہ تو بالکلیه مادیات کی 
طرخ ہچ کییوں کم مادے نے آتجڑد سے اور نہ بالکليہ مفارقات و مجردات 
کی طرح ے کیوں کہ عظم و امتداد کا مثقاغی سپ ۔ 

بعد موہو ےن سان کو "بعد موپوم بھی جیسا کک متکلمین کی راے 
ےء نہیں کہا جاسگتا: کیوں کہ "یعد موہوم : لاشنے محض ہوکا یا کوئی 
قنۓ ہوا اگر کو شش ے تو ا نوجود فی الخاوج بنفحہ ہوا یا نہیں ؟ اگئ 
موجودے تو موہوم نہیں زوا اور آپ ۓ موجوم رض کیا ے ء اگر خاوج 
میں سوجود نہیں ے بلکہ اس کا منشاء التزاع موجود ے تو مکان تو درحقیقعب 
وہ منشاو انتزاع ہوا ات گفتگو اسی منشاہ اثتزاغ ' کے باب میں ہوکی 
کی وہ منشام'انتزاع خارج میں موجود,بنسفەه ے ؟ یا نہیں ؟ اگر موجود تو 
آی موہوم نہین ریا موجوق ہو گیا اور آپ ۓ موہوم فرض کیا ے اور اگر وہ 
پننخب موجود نہیں ے بلک اس کا منشاء الیژام موجود ے تی وہ کان ہوا 
اور اب گفنگو اس مسْشاء کے باب میں ہوک تو تسَلسل لازم آۓ گا جو آپ کے 
لزدیک بھی احال ے - 

اگر وہ اس موہوم لاشۓ ےش نے تو یہ عال ےچ کیوں کہ لائۓ 
عض کا صغروکبر اور زیادۂ و نتصان کے دَاتھ'الصاف نہیں ہو سکتا جب گه 
مان کے متعبق یہ اوصاف بدیہی اور فلاسفہ کے درمیان بھی متفق علیہ 
ہیں ۔ ثابت ہوا کہ مان کی یہ تعریف کم وہ ”بعد موہوم ے صحیح 
یں سے ۔ 


۰ ۱ اقہال ‏ یوبو 


کان جسم حیط ے ؟ 

ایک مکنب فکر کے نزدیک مان جسم ط ہے عبارت ہے ؛ مگر 
یہ بھی قابل قبول و تسلم نہیں ے کیوں کەه اس صورت میں اس جم 
یط کا خن (دل) اور اس کی سطح ظاہر ےکار ہوق جسم متمکن کا احاطہ 
قو اس جسم ی سح بایان ای ۔ 

نتطہ ؟ خط ؟ 

اس طرح ثقطے کو ٹھی مان نہیں کنا جاسکتا کیو کہ جسم منمکن 
تواججہات ثلائم میں انقسامبِذَیَر ہوتا ے "اور نقطد کی جہت میں بھی 
القسام و تمجزی کو قبول نہیں کرتا . 

اس اابتا پر خط کو بھی مکان نہیں کہا جاسکتا گیّوں .کی ‌اگز چہ خط 
منقسم ہوتا ے مگر صرف جہت واحدہ (طول) میں ۔ 

اس طرح صرف یہجغاوزت۔باق رہ جاق ے کہ سطح مان ہو ٗ٤‏ اب 
موآل یہ پیدا ہوتا کہ وہ سطح میمئتنکن کی ہو با جسم میں یتعکن 
کی ؟ تو جسم تمکن ک سطح تومکان ہو ہی'نهیں سکتا کیوں کە اس 
ورت میں جم سان سے مننلل نہیں ہوسکے کا کیو کہ نطح طرق الجےم 
و ک) ہن اور طرف“العسم ظُرقا'جنتم ے ساٹ ہی پایا جاتا ےٴ لھذا 
سم اس میں ے منتقل کیے ہوسکے ک5.؟ 

اگن مکان جسم غبر متفکن کی اسطح ہو لِم بر متمکن ٤‏ جسم 
قٹمگن کو حاوی, ہوکا با وی ہوگا بآئهجاوی ہوگا ە محوی:؟ آخریٰ 
دوتون ‏ صورتین اکن بی اور صرف پہلی صورت مکن ہے کم جسم غبر 
مٹمکن کی سطع خاوی ہو ء اب سوال صرف یہ رہ جاتا ے کت وہ سطح ء 
سطح ظاہر ہو یا سطح 'ىاطن؟ تو ظاہر ۓے کہ سطح/باطن ‏ ہی خاوی 
ہو سکی سے ۔ 

اِس طرح سان کی یح تعرلف یہ ہوی: 

السطح اػباطن' می الجسم الحاویٰ 
الماس السطح الظاھر سن 
الجسم المحوی 

آترجەہ : . 

جم خاوی کی سطح باطن جو جسم عوی کی سطح ظاہر ے 
چسہاں ہو ۔ 
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حواشی 

زی کیا کن آف ربلضّی توف ان: اسلامء یع لاہور 
۱۹۵۳ء ک"ے ٣۲١۱۳۔‏ 

ہ۔ رسالة المان ؛ الطبمۃ _الاففی َعطبمة ‏ دارالمعارت العثائیم ؛ 
حیدر آباد دکن ے۵ ٣۱ھ‏ تصح دکتورعالم کرلکویء ص پچے 

ّ٦۔‏ رساله المکان ضس و ۱ 

م۔ صدر الدیخ شیرازی ؛ شرح ہدایت الحکمۃ ص م, ‏ مطع غلوی 
لکھنؤ ۹ھ ]یہ ےہ 

و۔ کتاب* اشفا ؛ مایعم الاجسام ء مبحث کان ؛ خطوطہ برکات 
اکادمی ء کراچی ۔ 

ہ۔ بن سینا ؛ ”لجا ت۶٢‏ ص ٢‏ مکتبع معتطفبی البابی حلبی ء مصر 
۹۸ھ 





مضمون نگار حضرات سے التماس 

آپ اپنا مضمون جن قەر صافم لکھیں گے ء اسی 
قدر وہ :صحیح کمبوڑ ہوگا ۔ مناسب سے کم ٹائپ 
کرال وج بسورت در لا رپ کا ای 
ا 

مقصّد یە ے کم آپ کے قیمتی خیالات درست 
طور ہر:قارثین تک پہنچاۓ جائیں ۔ اس میں ہاری اعالت 
نزماثیں اور مضمون ارسال کرۓ سے پہلے أے ایکٴ 
مرتبہ پھر دیکھ لیں ۔ 

عرالتتاات کا خاص امیا ۔ 


مدیز]''اقبال ریوی و“ 


0 


۹ 


جگن ناتھ آزاد 


لام اقبال کی دلکشی,اوزادلاریزی ۓ جچہاں میرے وجدان کر ایک 
عجیب و رتبا کیفیت لنت ۓ آغنا کیا لے وہاں اس ڈلگٹی اور دلأریزی 
ے بہرے لے مطالقه کلام اقبالِ کے راستے میں بعقن رکاوٹیں بھی۔پیدا 
کر دی ہیں ۔ میں ۓ شعر اقبال میں ہیت اور مواد یا دویرے لفظوں 
میں‌افن اور گن کو ہمیشم ایک آکائی کے طور پر دیکھا ے اور کلام 
اقپال کے ککمیضرو سرمستی ۓ کبھی اتنی ہلت ہی نہی دی کہ میں اقبال 
کے یہاں فغارم (9:ءہ؟) کو کیٹننٹ (٥مہ؛۵ہم)‏ ے الگ کرکے دیکھوںء 
حالانک اعر اقبال کے مطالعے کے لیے غن کو فکر سے الگ کر کے پرکھنا 
بھی ضروری ے حواہ وہ ٹکز کلام اقبال میں آ کر فکر موس ہی کیوں 
نہ بن گیا وو - 

ہیں پروفیسر آَل ِا ور کا ممنون ہُو کہ اکھوں آےےَ اب کے پور 
ہی لیکوالزیا بردوع دیا ے کی بے ہی کک دالایک پر خال 
تو آیا لیکن: اس پر لکھتے کی نوبت نہیں آئی تھی ۔ 

اقبال اور اصٹاف نظم کے موضوع پر بات چیت کزنۓ کے لیے سب 
سے پُھلا سنوال جو ہارے امن آنا سے یہ ے١‏ کم اقبال ے اہی نظم میں 
کس کیں صنف: کو استمٰال کیا ے)۔ ان کے بعد ہمیں یه دیکھٹا ہو کا کہ 
کس صنف کے ساتھ نبال کا کس طرح کا 'تعلق+ خاطر یا سزاجی-ربط رپا 
اور اس گے گا اسباب ہو سکت یا ہك ان موالات کے خاتھ ہی سات"'اپگ 
ضنی سی بات یہ السامتہ آتی سے خ قظر انداز می کیا چا سکتا کد 
اصناف سخن کی دو میں ہی ةت۔ایک بیت کے اإعتباز ہے دوسری موضوع 
کے اعتبار سے ۔ مثلا ہیت کے اعتبار ے اصناف سخن ہیں شمن ء غٔمس > 
ممیایسں ء مربع ء سم ؛ قطعد ء ترکیپ بند ء ٹرچیح بند ؛ رباعی ؛ مثنوی ؛ 


۸۰۹ 





7 اقبال ریویر 


مستزاد وغیرہ اور موضوع کے اعتبار ے اصناف سخن ہیں مر ید ؛ قصیدہ ؛ 
مزاحیہ کلام وغیرہ پشے اگرچہ قصیدہ بی اعتبار ہے بھی ایک صػیف 
سخن ہے ۔ 

یوں تو اس موضوع پر بحث کے لیے اقبال کے فارسی کلام کو اُردو 
کلام ے الگ نہیں کیا جا سکتٹا لیکن میں بوجوہ اپنے مقالے کو اقبال کے 
صرف اُردو کلام ہی تک عدود رکھوں کا اور چچنہاں تک ُردو کلام کا 
تعلق ے میں ے یه مناسب جوا ے کہ بانگ درا یال جبریل ء 
ضرْب کلم اور ازسغان حجاز کے حصد :اُردو کے علاوہ افبال کا,وہ کلام 
بھی پیش نظر/ رکوں جو اقبال ۓ ان تصائیف میں ٹچامل تی ,کیا :کیونکہ 
اقبال کی ختلف اصناف سخن کے ساتھ ذہئی با ! وجدانی ہم آپنی کا پیک 
ارتتائیق:سطالعہ اس کے بغر کن نہیں ۔ 

جب ہم اصناف نظم کو موضوع پنا کر کلام اقبال کا ال نے آغر 
یک مطالعب کرے ہیں تو یہ بات 'ہارے_ سامنے آئی سے کم اقبال:ۓ جن 
ا٘صاف میں طیع: آزمائی کی ے وم ہیں مدق قطعم ؛ خس + امٹٹویٰٴ؛ 
ترکیب بندااوز رالاس فہزست میں اگر ہم گیت کی سیق کا بھی 
شامل کرنا چاہیں تو ایس بھی غلط نہ ہو کا۔ قصیدے کا ذکر میں ۓے اس 
لیے یہاں نہ کیا کک قصیدہ اگرچع بحشیت موتھوع اپٹی جگہ ایک مستقل صنف 
مخن ے لیکن جہاں کی اصینا نظم ا تعلق لہ اقبال ۓ قصیدہٴ سیدس 
کی صورث میں بھی لکھا ے اور ترکیب بنذکی صورت میں بھی ۔ قصیدہے کے 
ہازے میں اپل غلم کا ید خیال کہ اب قصیدے کا دووگزر چکا ے بڑی حد تک 
ضصحیح ے (اگرچہ کسی لد کین انداز ے قصیدہ ہاری ٹماعری میں آج 
بھی باق ے) لیکن تصیدہ ہاری شاعری ہئ 'عض ایک مقصدی الداز کی 
لظم پی کا فام نہیں نے بلکہ: بطور الگ پارۂ غن 8۶٤(‏ ٢ہ‏ ٥ہء(م)‏ کے بھی 
اس کا مر یں بہت بلند ے / :اور ہارے اکثر شعراء عض قصیدے ہی 
کی وجەاے شعر و سخن کی دنیا میں نہایت ہی ارفم مقام اٹک پہنچے ہیں ۔ 

اب مناسب معلوم ہوتا ے کہ اقبال کے ابی نظموں میں جن اصناف 
سخن کو برتا ے اُن کے بارے میں یہ بیان کر دیا جاۓٗ ک کون سی صنف 
کٹی بار اقبال کے یہاں آئی ے ء تو یہ نتشہ یوں بنتا ے : مسدس وو 
مربع و ترکیب بند ہم ۔ قطعات کی تعداد بہت زیادہ ہے ۔ ”'رانگ درا 
میں قطعات کی تعداد و ے ء بال جبریل میں ےم ٤‏ ضرب کلم میں ١۹‏ 


اقبال کی نظم میں انا سخن َ۰ 


اور ازتقان حٛاڑ میں ے۔ متروک کلام می بھی اقطمات'ی المداد غاصی 
زیادہ ے۔۔ قصیدہ مم 'خمس م ء س اٹی کیٴ تعداد عاصی زیادہ ے۔ قصیدەم 
طتی ٤‏ ء مرا )ٴء لیک مرا کی تمداد دونٹری' اصاف میں 'فامل ہے 
مثا ملکە" اوکٹوازیا کا مرثیہ ترکیب بند لے ۔ ”وائدة: سٗحومہ کی :ھا 
- میں*“ کو میں ۓ تشنوی کی صنف میں شافل گیا مج اکرچت راع ھر بعد میں 
بات ہوگی كکۃ بَ ثنوی سے یا نہیں ۔ اسی طرح چار قمیدؤں :ایک 
مسدس ے ۔ 
اے تا جدار اخطہٴ جنت نشان ہند 
روڈن تجلیوں ے تری اختران ہند 
یکم ترے قلم سے نظام جہان ہند 
تیغ جگر شاف تری باسبان بند 
انگاممٴ وغا میںصرا سر تبول ہو 
اہپل ەونا ي' انتڈر عقر قبول ہو 
باق ٹینوں قصنیدے شکریہ دربار جاۃل:ہوو۔اور لاشرصاحب اور ارد ڈائرکٹر 
کا خیز مقدمروونوں اعتبار ے کھتیدے ہیا یی اعتبار ے بھی اور 
موضوعی اعتبارے بھی ۔ 
سا شا اد ا صن سے را کا زس ابا 
ۓ اُردو میں صؤف: دق وباعیان:کہی ہیں ۔ 


() ۱ 
مشبزز (ماپے اکا )نام ال 
معمؤر 6ے حق سے ہے جام حالی 
می کشور شئز کا بی ہون گویا 
ازل نے سے لب بن :لام پا لی 


),( 
تو قیس نہیں تو تجھ کو بن ہے کیا کام” 
زر پاس نہیں تو راہزن ے کیا کام 
مسلم کی بناے قومیث' ے اسلام ۔ ۲ 
مسلم ے اگر تو تو وطن ے کیا کا ات ساصإ 





۹۰۰ انبال ریویو 


اوو جہاں ٹک 'مفاعیان مفاعیلن فعوان کا تعلق ے ان کی تعداد جیت ژیادہ 
ے بانگ درا اور ضرب کلیم تو بحر بزج کے اس زحاف کی رباعیات سے خا ى 
ہیں لیکن بال چبربل ان ے لبریز ے اور چند رباعیات اس زحاف میں 
کہی ہوئی ٭ارمغان حجاز“ (حصہ اُردو) میں بھی شامل ہیں ۔! مزاحمهہ 
الداز میں اقبال ۓ جتنا کچ بھی کہا ے ؛ بانگ درا؟“ میں .بھی اور 
مٹروک کلام میں بھی ء وہ سب قطم کے انداز میں کہا ے لیکن مشکل 
یہ ۓ کہ فطعے: کے لیے کموئی طے شدہ بیت نہیں کے سواۓ اس شرط کے کہ 
مطع کے پفتر ہو لیکن ہاری اُردو شاغری میں ایے تطعاتق:ی تعداد بھی 
کم تیرے جن میں مطع عامل ے اور ہم هر بھی نمی قطد ہی 
گیٹ ہیں ۔ مثنوبوں کی تعداد ہہ تک پہنچٹی ہےا۔ مغمیں صرف دو ہیں ۔ 
اب اگر ہم صرف تعداد کو دیکھنے ہیں تو قطقات ي(قعداد اقیال ى 
برق ہوئی دوسری تمام اصناف سے زبادہ ے ۔ باہا طاہر عزماں کے تتبع 
میں کہی ہوئیزباعیات کی تعداد بھی کم نہیں ہوکی ١ػ‏ اللہ" میں کچ ان 
یگتی نہیں کی ے اور ہارے بعمض عرضی حضرات ان رباعیات کی وباعیات 
کہۓ ۓ انار کرۓ ہیں اور أُنہیں تطعات گبہنے پر مصر ہیں ۔ تغ :کیا ای 
ۓے ہم یں آتیجم لال سگتے ہیں کہ قطعد ہی اقبال کی مےبوب:صف سخن 
ہے ۔ میا خیال ے و تتیجہ انتا غلط الدیشی پر مبنی ہوگانکیونکہ 
اقبال کے قطعات ہبی اعتبار ے متعدد اصنافم سخن میں منقسم ہیں ۔ 
تعداد کو پیش نظر زج کر جب ہم بات کرے ہیں تو کم مٹتوی 
اور ترکیلیٰ ند پر جا کر ٹھہرق ہے ۔ جیا کہ میں عرض کر چکا ہوں 
مثنؤیوں کی تعذاد اقبال آکے ہاں من ے اور ترکیب بند کی 5م ۔ ممدس 
کی تعداد پندرہ ے ذ لیکن اس حقیقت .کو نظر الداز نہ کرنا چاہے کہ 
ای نف سُخن میں کہ اوو چواب شکوہ اپتے گیاہکار موچود ہیں ۔ اور 
صرف یی نہیں بلک جب ہم اقیال کے ابتدانی؟کلام کا مطاقعہ کرے ہیں تو 
سب ے پہلے جو قابل ڈکز نظم ہارے سام آی سچ وہ بھی ایک مسدس 
پی سے ۔ زی ساد ''الہ* یتیم “ ہے سام ''الہٴ بتیم؟' پہلی نظم ہے 
جو اقبال ۓ انجمن حایت اسلام لاہور کے پندرھویں سالانہ اجلاس (۱۹۰۰) 





و ویے ”ارمغان حجاز“ کی فارسی رباعیات تو سب کی سب اسی 
(حاف میں ہی ۔ 


7 





اقبال کی نظم میں اصٹاف سخن اب۰ 


میں پڑھی اور بقول غلام رسول سہر جس سے اُن کی شاعرانہ منبرت کا 
آغاز ہوا ۔ یه وہی نظم ے جسے سن کر صدر جلسە مولانا نذیر احمد خان 
ۓ کہا تھا ”میں نے دہیر اور ایس کی بہت سی لظمیں سّی ہیں مگر واقعی 
ایسی دل شکاف نظم کبھی نہیں سنی؟' ۔ یوں تو ایگ مسدس 'جالہ؛“ اسی 
زماۓ کی نظم ے لیکن ۰و ؛ء میں یعنی دوسرے برس اقبال ۓ جو نظم 
اابین حابت اسلام کے جنںےں۔ زی ور اہی نر 7 0 

اے مم عید ے حجاب ے تو 

٭حمن خورشید کا .جواب ہے تو 
”الہٴ یتیم* ج. اشعار کی نظم ے اور '”'یتیم کا خطاب ہلال عید ے۶“ 
اٹ'ٴاشعار کی یب گوا جٗہاں تک کسی عنف سے گہرے تعلق کا نُعامف 
ے > یہ دونوں اصتاف ء مسدس اور تر کیپ بند ء شروع شروع میں اتبال 
کی عہوب اسناف سخن تھیں ۔ 


”الہ (مسدس) بھی .۹۰ یا |ں.وم کی نظم ے جو ۱۹۰۱ء کے 
غخزن؟' می چھہی ۔ اس کے بعد گل ,ولگیں ؛ عہد طفلی ؛ مرزا غالب اور 
اہر کویتاو (یمنی ہانگ درا گی لی پانجوں نظییں) مسدس ہیں اور متروک 
کلام کی چار خاص اہم لظمتن یعی بتیم کا خطاب ہلال ید ےۓء اسلامیم 
کالج کا خطاب پنجاب کے مسنانوں یے ‏ ابر گہر بار)"ھا.فرباد أست اور 
ہرگ گل (بر ہزار یقاس حضرت خواجہ نظام الدین )اولیاء دہلوی) ترکیب 
بند ہیں ۔ اور یہ وه نظمیں جن میں اس طرح کے اشعار آۓ ہیں ۔ 
ہم ہخن ہوۓ کر ےٴ بعماز نے تممبر آچ 
آئینے کو ہے سکندر سے سر تقریر آج 
نقش کے نقاش کو اپنا: مخاطب ٴ کر لیا 
خی تحریرا کے کویا ہوی تصویرز آج 
سن کے کیا کہتی ے دیکھیں اد غثبر باد صہح 
ٹب کھا ہو2 کے اک غاچہ' دلکیر آج 
آج ہم حال دل درد آنتا ڑاگ کو ہیں 
اس بھری محفل میں اپنا ماجرا کہنےکو ہیں 
حفل عشرت میں ہے کیا جاۓ کس کا انتظار 
آج ہر آہٹ کو ہم آواز .پا کہنے کو ہی 





م۹۰ اقبال ریویر 


اور یم نعمت اسی نظم ہی کا حصه ہے 


اے کس بر دلہا رموز عشق آساں کردۂہۂ 
سیينت پا را از تی پوسنستاںن کردہ 
اے کہ صد طور است پیدا از نشان ہاۓ گو 
غاک . یئزتہاں را نجل کہ عرفاں کردۂہۂ 
آے کہ بعد از تو ثبوت شذ ہہ پر مفہوم شرک 
ہژم را ووشن :ز شم نور عرفان۔کردۂ 
اے کك ہم ام خدا باب دیار علم تو 
اہی بودی وحکمت را نمافان : کزدۂ 
(اسلامیم کالج کی خطاب) 


آسماں جھ کو بجھادے جو فرؤزان ہوں تی 
صورت شمع سر گور غریباں ‏ ہوں میں 
ضبط کی جا کے سنا اور کسی کو ناصح 
اشک بڑھبڑھ کے یہ کمنا سے کہ طوفان ہوں میں 
ہوں وہمضمون کہ مشکل ے سمجھنا میرا 
کوئی عائل ہو سمجھنے بہ تو آساں ہوں میں 
زند. کپتا ے ووان. مھ کو ء ولی رند مجھے 
سن کے ان دؤئوؤں کی تقریرکؤحیراں ہوں میں 
زابد تنگ نظر لے مچھے_ کافر جانا 
اور کافز یم سمجھتا ے سسلان ہوں من 
کوی کہتا ےگ اقبال ے صوفق مشرب 
کلوٹی سمجھا ہے کہ شیداۓ حَمّیناں ہوں 'تتیں 
وق عیاں سپ پہ نگزپھر بھی ہیں اتی باتں 
کیا غضب آۓ ٹگاہوں ے جو پنہاں ہوں میں 
دیکھ اے چشم دو مجوکو حقارت ہے ئہ دیکھ 
جس پہ خال قکوبھی ہو اڑ وہ انساں ہوں میں 

(اہر گہر ہار) 


کیوں نم ہوں ارماں؛ سے دل میں کلیم اللہ کے 
طور در آغوش ہیں ذرے تری درگ کے 


؟!-ےصقففشممؾىمسمسُسےسٛسمںەؾمیسم سسسمسمسیسہجہہِِىپِىيىؤٗٴِدِ""۳م"سسِوِ|ِ]أژسَسسسسمِكسڈ“ڈئۂ٘ىٗٛس١۷إ+ص+۷١٦۲۰-سحص٦صححجبسبٹ‏ 


افبال کی نظم میں اصناف مخن ۹۵ 


شان مبوبی ہوٹی ے پردہ دار شان عشق 

ہاۓ کیا رتبے ہیں اس سرکار عال ی جاہ کے 

َ. چھپ کے سے بیٹھا ہوا اثبات نفی غیر میں 

لا کے دریا میں نہاں سوتی ہیں الا الہ کے 

سنگ اسود تھا مگر سنگک فسان تیغ عشق 

زخم میرے کیا ہیں درواڑے ہیں ریت 1ھ 

عو اظہار مناۓے' دل _ناکام ہوں 

لاج رکھ لیا کل میں اقبال کا ہم ام پتوؤں 
(ہرگ گل) 
پ٭ 1۹.۳ تک کی تصویر ے ۔ م.۹)م میں اقبال ااۓاپھر ایک 

معرکہ آرا,ترکیب بند لکھا جس کا عنوان ے ”تصویر درد“_ 

نہیں منتا آرکش تاب شنیدن داستاں میری۔۔یہ نظم افبال ۓ اسی سال یعی 
٣٤ء‏ میں ائجان حابت اسلا کے سالانہ جًالے میں پڑھی لیکن انھی چند 
برسوں- میں اقبال ۓ چند قطعات نما نظموں کے علاوہ ند یٹنوی م'ما نظہیں 
بھی کہیں ء مثلا ایک پھاڑ اوو:کہری ء ایکی گاے اور بکری/|؛ بج کی دعا ٤‏ 
ہمدردی ماں کااخواب ء پرتنے کی نروادء خفتگان خاک ٴے استفسارء 
شمع و پروانہ ء صداۓ دزقاء آنتاب شم درد عشقء گل پڑ سردم ء 
سید گی لوح تربت ء ماہ تو ء انسان اون بزم قبرت ءرعصت اے ہزم جہاں 
اور طنل شم خواؤ ۔ دو ایک مسدس بھی کے آفتاإتِ صیح اور موج درہا 
اوز اگر:آپ نظم بعنران "*ماعر“ کو جو ایک ہی بند پر متتمل ے مسدسصس 
ہی میمجھیں تو گویا |کین؟یسلاس ادو اھک چھوٹا سا ترکیب بند کہا تق 
کا عنوان ے ”'ءشق اور موت ٢ن‏ یہاں یں ,ذ کر گرا ادینا بھی اثتاسب 
معلوم ہوقا ے کب اقبال کے اکثر قطعے جو ۶'تصویردرد؛“ ضے ہو ئکے 
گۓے یا بعد میق اس -انداز۔کے۔ ہیں ػکە اگر: ان میں ایکٹ'ایک بند اور 
بڑھا دیا جاتا تو تیم ترکیب بند وی ا بن یاۓے لیگن یہ۔یات اننی:ِاقم نہیں 
جتنی یه کم ”'جواب شکوة“ کے بعد جو ۳؛ ‏ ۱ ہی کی نظم ہو سکتی ے 
اقبال نے کوئٹی مسدس نہیں لکھا ء حالألگہ ””چواب شکوہ“ ے قبل شکوہ ء 
وطنیت اور الہٴ قراق ایے سمدس وہ ہمیں دے چکے تھے ۔ یعنی اگر ہم 
۰ اقبال کے مٹروک کلام کو پیش نظر لہ رکھیں اور ایک لحاظ ے رکھٹا 
بھی نہیں چاہے تو ''جواب شکوہ“' اقبال کا آخری مسدس ہے ۔ متروک 





۰ اقبال ریویو 


کلام کی بات ہك ے کب ہو ؛٭ ہیں جنگ عفلبم کے خامے پر اقبال ے 
نو بند کا ایک مسدس کہا جس کا عنوان ے ''پنجاب کا جواب““ ۔ اس 
مسدس کی شان نزول یں ے کہ پنجاب کے گورئر سر مائیکل اوڈ واثر نے 
جگی کوششوں کو فروغ دینے کے لے مشاعروں کا بھی النظام کیا تھا ۔ 
اس سلسلے میں اُس ۓ اقبالز لے اتطور خاص نظبم کہنے اور مشاعرے میں 
آکے پڑھے یق قزساآش کی تھی ۔ غلام رسول سپژٗلکھتے ہیں کہ ”زمانہ 
ایسا نازگ تھا کی اس,فرمائٹیکزاٹالتے کی کوئی صورت ‏ اەرنکل کی تھی۔ 
ِا اقبال ۓ افظم/کہٰی اور غود ۔شاعزے میں جا کر پڑھی؟ ئ یه نظم 
بقول _۔مہر ضاحبےہ ١١‏ می ۰ءء کے سو" ٹپ اس آسر میں شائع 
ہوئی تھی ۔ 
تلوار تبری دہر میں نقاد خیں و شر 
بہروژۃ جنگ قوز ؛ جکر سوز؛ سیئه در 
رایت تری سپامہکاسرمایںٴ ظفر 
آزادہ ؛ پر کشاد؛ ء پری زادہ؛ میم سر 
سطوت کے تبری بختہ جہاں کا فظام سے 
ذرے کا افتاب تے۔ اومچا مقام سے 
تی[ کیا کہ گرم ہو مدان کارزار 
پنجاب ے 'غاطب پیغام شہر یار 
اہل ونا کے جوہر ہتہاتِ ہوں آثکار 
مفمؤ و سپا ے پہناۓ روژ گار 
تاجز کا زر ہو اور:سپاہی کا زور ہو 
غااب چہان میں سطوت شاہ یکا زور ہو 


تو گویا بٹزوک تعلام کو اگ پین' نظر رک توایہ اقبال کا آخری مضدس 
وزند دز ایل آخری مندن جات شکوہ ہے جو ۱۲و کی تخلیق سے ۔ 


متروک کلام "کا ذکر آ کیا تو دو چھوٹی چھوئی نثالیں اور بھی 
پیش کر دینا امناسب ‏ د ہو ػا۔ یس مثالیں ہیں ترجمہ از ڈانلک اور 
ایک وید تا منتر گا ترجمد ۔ یہ دونوں نظمیں صرف ایک ایک بند پر مشتمل 
ہیں ۔ یوں تو انھیں ہم قطعہ بھی ککہە سکتے ہیں لیکن ہیں یه دولوں 
ممدس کے فارم ہیں ۔ یہاں مشکل یہ ے کم مسدس کا فارم ہوۓے کے 


+7 





اقبال کی نظم میں اسنا عٹن ۹2 


باوجود ہم نحض ایک بند کو مسدس ہی بھی تو کیسے ۔ ہر طور وہ 
دولوں نظمیں یں ہیں ۔ 


ترجمە از ڈائک 


دل شمع صفت عشق ے ہو نور سرایا 
اور نکر یہ روشن ہوکم آثينهَ ےگوہا 
ٹیکی ہو ہر ایک فع لک یت ے ہو بدا 
پر حال میں وو خالق ہسی پہ بھروسا 
ایی ککوئی) لعنت لہ افلاک نہیں سے 
یہ بات جو حاصل ہو توکچھ باکنہیں ے 
وید منتر کا ترجەم 
خوشیوں ے ہو ائدبشہ لہ غيیروں‌ے خطر ہو 
اصحاب ے کھٹکا ہو نہ اعذا ےے۔حذر ہو 
روشن معرے سینے میں بت کا شرر ہو 
دل غوف ے آزا9 ہو بیباک نظر ہو 
ہاو میں سرے دل ہو مے آ ام عبت 
ہر ھے ہَو) :سے واسطى“یغام بت 


اب اس سوال پر بث کو تھوڑی دیر ی لے ملتوی کرے ہوے 
کمہ اقیال نۓ یکاخت تخلیق“ مسدس ہے کیوں اپنا وشتم ,ٹوڑ لیا اقبال کى 
باق مائدہ دو عبوب استاف سخن کا ذکر کرلا مناسب معلوم ہوتا ے اور 
وہ اصناف سخن ہیں .ثنوی اور ترکیب بن ۔ چہان:تک تعداد کا تعلق ہے 
اقبال کے ہاں مشنؤیاں چون ہیں اور ت کیب بند ہم ہیں۔ لیکن کسی 
شاعر کے وچّدان اور اس کی تخلیتی صلاحیٹوں کی بات کرتے ہوۓ اصناف 
کی یا مصرعوں گی یا حروف کی گی کرا. اور عض تعداد ہی کی بنا پر 
کسی نتیجے پر پہنچنا تحیح تثقیدی طریق کار نہیں ۔ یہ مشینی عمل اس 
اس اد جائزے سے دور ہی رے تو اچھا ے ۔ یہ بات میں اس لیے 
کہہ رہا ہوں کہ تعداد میں فرق کے باوجود جہاں مثنوبوں میں غفتکان 
خاک ہے استفسارء سید کی لوح قربت ء بلال ء داغ ؛ صقليہء بلاد اسلامیہء 
گورستان شاہی ء غلسفہٴ غم ء والدہ مرحومہ کی یاد میں ٤‏ سافٹی امم ؛ 





ھ* ا اقبال ریویو 


پیر و مرید اور ایک فلسفہ زدہ سید زادے کے نام ٤‏ ایسی نظمیں شامل 
ہیں وہاں تر کیب بندوں میں تصوبر درد شمع و شاعرء خضرراہء 
طلوع اسلام ء مسجد قرطببء ذوق و شوق ء جاوید ے ء ابلیس کی مجلس 
شور اور مسعود مرحوم ایسا کلام شامل ے ظاہر ےکہ مسجد قرطید 
اور ذوق و شوق کو جو مقبوفیت حاصل ہوئی وہ مثنویوں میں ساق ٹامم 
کے علاوم,اؤزا کسی نظم کو حاصل نہیں ہوی)۔ لیکن اس کے یہ معنی 
نہیں کہ والدۂ سس خومہ کی یاد میں اور گورستان شاہیٰ کا رتبہ کم ے ۔ 

یہاں ثٹٹویٰ کے بارے میں ایک یات کا ذکر ضروری معلوم ہوتا ے 
اور وہ وہ کیہ مثنوی کے لیے اگرچں مقررة اوزان ہیں نہیں لیکن مروجه 
اوران ترور ہیں اور سروجہ اوزان سے ہٹ کے کسی اور محر میں کہی 
ہوئی شثنوبوں کو اہل نظر ۓ بالعموم اونھا مقام نہیں دیا ۔ منقبط کی شتوی 
شاونامہٴ الام ادبی عاسن ے لبریز ے لیکن چونکہ بحر ٹروچ تثمن عالم 
میں ے اس لے اۓ ثقادوں ۓ مَبر حسن کی شنوی ۔حر البیان یا دیا نکر 
لسم کی گلزار تیم کا مرتبە نہیں دیا ۔ 

جہاں تک اقبال کا تعلق ے اُنہوں ۓ | طویل فارسی َو مثل 
اسرار خودی ء رموزژ ہے خوڈی ء گلشن راز جدید ء بندی امہ ء مسافر اور 
پس چہ اید کڑداے اقوام شرق,وغیرہ تمیں اس رواج کی پابندی کی ے 
لیکن ختصر مثنویوں میں َخوام وہ فارسی یں ہوں خواہ اُردو میں ء_انھوں 
ۓ اض پابندی کو پیش نظر نہیں رکھا ن اُردو کلام کی بات یم)ے کہ 
حعاق نامہء پیر و ید اور ایک فلسفد زدہ سید زاڈے کے ام تو موی 
کی موجہ بجزوں میں ہیں لیکن بای شثنویاں غیر مروجہ پجروں میں ہیں ۔ 
غالباً یہی سبب ےٍ کم ان ثنویوں کو جو مثنوی کی موجہ بپچزڑؤں میں 
ہیں اروسے ہاۓ کی شاغری ہوےۓے کے باوجود اہل نظر ۓ سشنوبوں ے 
ؤھرے میں تھائل'تہیں کیا اوزٴاقبال کی اُردوٴ مثنوبوں کا ذکر جب بھی 
آیا وآلدم سر حومہ کی یاد میں یا گورستان شاہی کا ذکر نہیں کیا گیا بلکه 
سای امس ء پیر و۔مرید ؛ اور ایک فلسقەه ژدہ سید زادے کے ام ہی کو 
در خور اعتنا سمجھا گیا ۔ اور پھر ان شنویوں کی ایک غصوصیت اور بھی 
ے کہ اقبال ۓ چند اشعار کے بعد ٹیپ کا شعر لا کر انھیں مختلف بندوں 
میں تقسم گر دیا ے حالانکب شثنوی اس طرح کے غابطے سے ے نیاز 
ہوق ے ۔ کہیں کہیں اقبال کا چی رویہ تر کیب بند کی جالپ بھی رہا 
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اتبال کی نظم میں اصنات سخن 7 


ے ۔ اب شابطد تو یہ کمپتا ے گەہ ق8رکیب بند کے ہر بند میں اشعار کی 
تعداد ہکساں ہو لیکن اقبال ۓے اس ضابطے ے کہیں کہیں احراف کیا 
ے ۔ مثاڑِ ”سیر فلک'' ایک چھوٹاسا ترکیب بند ے جو صرف دو بندوں 
پر مشتمل ے ۔ اس کی صورت یہ ہے کہ پلے بند میں چار شعر ہیں اور 
دوسرے میں دس ۔ 

مثنوی کی غس موجہ یجروں میں مثنوی لکھۓ اور انہیں کہیں کہیں 
ختلف بندوں میںاتقسم کر دینے ے یا ترکیب بند کے ختلف بندوں میں ٴ 
تعداد اشعازائیں کمی پیٹھی ککررۓ سے اقبالِ کے شماعرائم مزاج کا ایک 
ممایاں پہاو ہارے شاہنےآتاے اور وہ یہ ے کہ روایت کا. احقرام اور 
زوایت ے ہفاوت کا ایک حسین امتزاج اقبال کے احساس میں موجود ہے۔ 
اسں طرح ای بقاوت اقبال نے صنف غزل میں بھی کی ے مثلا۔اتھوں ہے 
ابطے کے خلاف کہیں کہیں غزل کو ٹیپ کے شعر پر ختم کیا ہے لیکن 
چونکۃ اقّال کی غزل پر بات چیت اخ مقالے کے اسکوپ ہے باہر ے :اس 
لیے اس نبحث کو میں آگےٴ نہ بڑھاؤں کا ۔ 

قطے کا ذکں گیا سے تو اس ساسلے میں دو ایک یاتیں اور بھی 
کتنتا,چاہوں کا ۔ اقبال نے کہیں تو اپنے قطمے ہر عنوانث کے طور پر لفظ 
قطہ ہی لکھا ۓ اوٰرٴایں طرح کے مام قطع ۔ظلع کے بغبر شروع ہوۓے 
ہیں ۔ کہیں عنوان کے طور پر لفظ, قطعہ نہیں لکھا, لیکن اس طرح کی بعض 
منظرماتِ بھی ہیں قطعات بھی ۔ یہ اور بات ہے کہ یہ منظوسات خامے 
طویل قطع ہیں اور کی کہیں یہ منظومات مطلع سے روخ ہو جاتی ہیں ۔ 
کویا ان قطمات: کے تطالعز سے بھی نزاج, اقبال کا وہی پہلو سامنے. آتاٴ یی 
جس کا ذکر مین پھلے کر چکا آہوں یعنی ‏ بیکموقتِ روایت کا:!حترام' اور 
رواب ے بغاوتِ ۔ اقبال نے اوزان :اور بجر میں تحریف نہیں کی 'اظم آزاد؛ 
نظم معرا یا نثری نظم نہیں ککہی لیکن حتف اصناف کے تعلق سے مروجم 
اور مسلمہ غابطوں کی پابندی ئه کررکے اور بعض _اصناف کو:اپنے بناۓ 
ہوۓ سانھے میں ڈھآل کو نی نسل کو بتینا اوزان,اوز حر میں تحریف 
کرۓ کا رستہ دکھایا ے ۔ 
. قطم کے ذکر میں ایک عام غلطی ک جانب اشارہ بھی ضروری 
معلوم ہوتا ے اور وہ یه کہ ن, ستہر ؛..وم کے ”کشمبری گزٹ“ 
میں کشمیر ہی کے متعلق اقبال کے آٹھھ تطعات شائع ہوےٗ ۔ مولوی چد7* 





۰ اقبال ریربو 


دین فوق ۓ اُنھیں رباعیات کا عنوان دیا ۔ کن ے وہ رباعی اور قطے 
کا فرق تہ جائتے ہوں ۔ لیکن مقام حبرت ے کہ علامد اقبال نۓۓ خود بھی 
ان کی اس غلطی کی نشان دہی نہیں کی کیوٹک۔ اُس صورت میں ”٭کشمبری 
زٹ؟“ کے بعد کے شارے میں اس غلطی کی تصحیح ہو جاقی ۔ خیر 
علامہ اقبال تو ے نیاز آديی]ٹلھانھوں ۓ اس بات کا خیال ہی ہی 
کیا ہو کا ۔ زیادہ تعجب اس بات پر ے کہ عبداللہقریشی اور صادق علی 
دلاوری نے بھی اور سرود رفتم مین غلام۔رسول سہر ۓ بھی ان قطعا تکو 
رباعیات ہی کہا ے:۔ 

چب میں اصناف سخن میں اقبال کی تحریفات گا ذکر کوتا ہُوں تو 
مبری سرادٴ یہ ہرگز نہیں ہوتی کہ اقبال ۓ قطمے کو رباعی: یا رباعی کو 
قطعد سمجھا ۔ تحریں یا تصرف کی وضاحت میں اقبال کی ایک متروک نظم 
کی مثال دے کر کروں گات:متروک نظم کی مثال یہ ظاہر کرۓے کے لیے 
دی جا رہی ے کب ٹمروع ہی سے اقبال کا شعور شعر ایک طرح ے بغاوت 
راہ پر چل رپا ٹھا ء؛ ورنہ اس طرح کی سثالیں بعد کے کلام میں بھی 
سلتی ہیں ۔ یہاں:چسں متروگ:لظم کا میں ذ کر کر رہا ہوں اس کا عنوان 
ے ”منشی عحبوب عالم کے سفر یور پر“ ۔ اس کا پپلا شعر مثنوی 
ال ے ۔ 

لیجے حاضر ہے مطلع رنگن 
جس یه صدقے ہو شاہدر یں 

اؤر اس کے فوراً بعد نظم ۓ تر کیب بند کی صورت اختیار کر لی ے جو 
اقبال کی محبوب صنف نظم ے۔ 

یہ غالیغ ہیں لے لگھ چکا ہزں گئ:قصیدہ ہیی اعثبار ے,بھی ایک 
صنف سخن ے اور موضوعی, اعتباراے بھی ۔ اقبال ۓ ساری زندگ میں 
چار قصیدے لکھے ۔ ین تو سوضوعی اور ہیی دونوں:پھلوؤں ے قصیدے 
ہیں اور ایک قصیدہ تسدس کے الداز میں ےے جہان تک ہیٹی اعتبار ے 
قصیدے کا تعلق ے یہ دیکھ گر حیرت ہوٹی ہے کہ اقبال کو اس صنف 
میں بھی وہ قادر الکلامی حاصل ے جو ہارے اہم قصیدہ گار ععرا مثل5 
ذوق اور سودا کو حاصل ے ۔ اس ضمن میں اقبال فارسی شعراء میں بھی 
بڑا اوتچا مقام رکھتے. ہیں ۔ اقبال پتھریلی زمبن کو کس طرح پانی کر دیہتے 


۹ 


اقبال کی نظم میں اسنا سخن ۴ 


ہیں یہ کال فن ان کا صرف اُن کے قصائد ہی میں نظر آتا ے ۔ اگر اقبال 
لواب بہاول پور کی شان میں قصیدہ نہ لکھتے تو أُن کے کال فن کا یہ پہلو 
قارین اقبال کی نظر ہے پوشیدہ رہتا ۔ اس قصیدے کی ردیف ””'زمین“ ے 
اور قائیہ ے اخثٹر ء مصدر ء گوہرء اسکندر ء احمر وغیرہ ۔ 
اژناایس اشعار کا یس قصیدہ ۰۳و۱ گا سے جب کہ ابھی اقبال ى 
شاعری کی ابتدا تھی ۔ غلام رول سپر ٭سرود:زفتم““ میں لکھتے ہیں :۔ 
ٹوسبر .۹م میں رکن الدولء نضیزت جنگ مخلص الدولہ حافظ الملک 
ہز ہانی نیس نواب مد بہاول مان پنجمعباسی کو اوائیمراۓے ۓ خواق:‌اپنے 
ہاتھوں ہے سسند سلطنتِ پر بٹھایا اور زہام اختیارات أنْ کے ٹاتھ میں دی۔ 
اس خوشی يی:تقریب'میں جو جشن ریاست میں منایا گیا وہ مدتوں یادکار 
رے ۲ رچروفیدا وزائ نیس کے والد ماجد اس زمانۓ میں وفات :گے تھے 
جب پزپانی نیس کا سن مبارک بلوغ کمو تہ پہنچا تھا اس لے ریائت میں 
انتظام کولنّل آف ریچینسی کے 'ذربعے۔ے جاری رہا ۔ اختیارات حکومٹ 
ملنا ربانت کی تاریجچ میں بھٹ بڑا واتعد تھاٴان'لیے_ روساےۓ عا ی تبار اور 
رائیکان ذیشان کے علاوٰہ ہر فرقے اور طبقے کے محَخب لوگ بھی اس 
قرب سعید ہیں شامق, تھے ۔ اقبالرے تصیدے کی قومائش ی کی اوو 
اُنھیں ابطور خاضض,اس تقریب یں پلایا :گیا تھا لیکن وہ رغعصت تہ ملئۓ 
کے باعث جا نم سکے ۔ قصیدہ لومر ۳ یم کے ”خزن“ میں شائم ہوا 
تھا ۔ آبھر میں حکمرافی کا صحیح خاک٭ پیش کیا ے 2 
ید قصیدہ دوں شروع ہوتا ے ۔ 

ہزم اتمم میں ہے ٴ گوا:,چھوٹا سا اک اغتر ژمیں 

آج: رقعت ‏ میں یا سے بھی سے اوہر زمیں 

اوج میں بالا, فلک ہے سہر ے آنویر میں 

کیا تصیبہ' رے. رہی ‏ ہر معرکے' میں سراؤمی 

انتہاے ور اے ) اہر ذرہ اخٹر غخیزا ے 

سہںو مام و مشتری صیقےٴ ہیں اور مصدرژمںی 

لے ہے پیغام طرب حاق ہے سوئۓ آساں 

اب ہ ٹھہرے گی کبھی اطلس کے شانوں پر ژمیں 

شوق بک جاۓ کا ہے فیروزہ گردوں کو بھی 

مولا لی سے لڑاۓ کے لیے گوبر زہیں 








"۰٠‏ اقبال ربویو 
یہ تشبہب کے اشعار ہیں ۔ اب گریز کا حصہ دیکھیے 


چاندنی کے پھول پر سے ماہ کاسل کا ساں 
دن کو ے اوڑھے ہووۓ سہتاب کی چادر زمیں 
آسا ںکہتا ے ظلمت کا جو ہو دامن میں داغ 
دھووے پانی چشمہٴ غورشید سے لے کر زمیں 


گریز کے بعد حسب دستؤر مدح کے اشعاز یں 
چوسی ے دیکھنا جوش عقیدت کا کمال 
ہاےۓ غخت یادک5ر عم پیغمبر , زمیں 
زینت مےند ہوا عباسیوں کا آفتاب 
ہو گئی آزاد امسان ےہ غاور زمی 
یعنی لواب ہہاول 'غاں ء کرے جس پر فدا 
سا موی ؛ آساں ام٠‏ رر و گوہر زمیں 
جس کے ید خواہوں کی شمع آرزو کے واسطے 
رکھی ے آغوش میں صد موجہٴ صرصر زمیں 
ہیں ی بز دای کے تارب کو آج 
دل کے "آئینے کو لاقدیدۂ جوہر زمیں 
جس کی راہ آستان کو غخق ے وہ رتە دیا 
ککہکشاں اس کو سمجھتا ے فلک : بحور زین 


اب ان یدحیہ اشعار کے ساتھ ہی ایک بند خمِ ہوتا ے ۔ ان دو شعروں پر 


جس کے انی کو نہ دیکھے مدتون ڈھونڈے اگر 
ہاتھ مین لے کر ٴ چراغ لالم احمر زمیں 
وه سراپا اتور اک مطلع خطایثہ _پڑھوں 
جس کے پر مصرعے کو سمجھے مطلع خاور زمیں 


اور وہ مطلع یہ ہے 


اے کہ فیض نتش: ہا ے تعرے کل ہر سر زمیی 
اےکە تیرے' دم قدم سے خسرو خاور زمیں 
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اقبال ی نظم میں اصنافت سن ٠٠۰‏ 


اور اض بند میں اقبال پندو لصالح ے کام لیتے ہوۓ کہتے ہیں 
ہو ترا عہد مبارک صبح حکمت ک مود 
وه چمک ہاۓ کم ہو عسود ہر اغخٹر زمیں 
سامنے آنکھوں کے پھر جاۓ ساں بغعداد کا 
پند میں پیدا ہو پھر عباسیوں کی سر زمی 
عو کر دے عدل-قیرا آہان کی کچزروی 
کلّیات دہر کے حق مین بنے مسطر زمیں 
صلحٴ ہو ایسی کلے مل جائیں ناقؤس و اذاں 
ساتھ معجد /رمیی آڑکھے بت غالا* آزر وم 
نام شاہنشاہہ اگبر زندۂهۂ جارید سے 
ورنہآ دامن میں لیے بیٹھی ے سو قبیصر ژمیں 
بادشاہوں کی عبادت ے رعیت پروری 
ہے اسی اغخلاص کے سُجددے سے ٹائم ہر زمیں 
ے مروت کی عدف میں گوہزا شتخیر دل 
ہہ گہر وہ ے کرے جس پہ ندا کشور ژمی 
حکمراں مت شراب غیش و عشرت ہو اگر 
آسان یی طرح ہوق سے ستم” ھرور زمیں 
عدل ہو ما ی اگ اس کا يیفردومن* سے 
وزئر سے می کا ڈملا 6ا ماکاک پگ وی 
ید و نضاع کے بعد قمنیدےکا دعائیہ حصہ آتا ے جم مین اقیاٍل لکھت ہیں 
لا میاں تک کیوں لہ جارۓے کی دعا اقبال کی 
عرفن' تک پہنجی اچ جس کے شع ر گی اڑ :کر زمیں 
خغاندان تعرا رے ژیبندۂ تاج و سریز 
جب تلک , مثل۔ تمر کھای: رے چکر زمیں 
مسئلاہ احباب رفعت يتے_ ئریاٴ بوسں: ہو 
غاک رخت ‏ خواب ہو اعدا کا اور بس زمیں 
تیرے دشمن کو اگر شوق گل و گلزار ہو 
باغم میں سبزے کی جا پیدا کرے اشٹر زمیں 
ہو اگر پنہاں تری پیبت ہے ڈر کر زیر خاک 
ہانگ کر لاےۓے شعاع مہر ہے خنجر ژمیںی 





“۰٠۳٣‏ اقبال ریوبو 


اب دیکھے قضیدے کے ممام لوازم اس قصیدے '”'درباز بہاول ہور“ می 
جع ہیں ۔ تشبیب بھی ے ء گریز بھی ؛ مدح بھی ء پندو تصائح بھی 
اور دعا بھی لیکن ایک شے اگر نہیں ہے تو وه قصد ے ۔ قصیدے میں 
یا اپنی زندگ' میں اس طرح کا قصد جو قصیدے کا جزو لاینفک ے اقبال کے 
درویشانہمزاج ہے ہم آھنگی نہیں رکھتااور اسی قصیدے میں ۔ہی فقدان قصد 
اُس تصیدے کا ششناعزالہ بے باند تر کر دیتا ےء اور اسی فقدان اشعار 
قصد ہیں اقبال کے نظریہٴ غن پر بھی روٹشنی بڑق ے“ اور اسناف نظم ک 
جائب ان کے روے پر بھی یہ قصیدء ان اشغار ہر ختم ہوٹا ے ۔ 

پاگ ے گرد غرض ے آئنە اشعار کا 

جو فلک رفعت میں ہو لایا ہوں وچ نؿ کرژمیں 

تھی تو پھر ہی مگر مدحت سرا کے واسطے 

ہو گئی ہے گل کی ہی ے بھی ازک تر زمیں 


ہہاں اول الذ کر شغر دعویٰ اور 'دلیّل'دعویٰ کی ایک جامم تصوبز پیش 
کرتا ہوا ہمین غنّی کاشمبری کے تغزل کی یاد ڈلا جاتا ے وہاں ثائی الذ کر 
شعر جو اس قصیدے کا آخری شعرے سصنعت تضاد کی ایک خوبصورت 
شال اع واضح ر ےک قصةے کے حین کو فروغ صناع بدا ہی ے 
ملتا ے ۔ یہ اور اس طرج کے ممام این اس قصیدے میں جع ہیں اور اگر 
نہیں ہے تو صرف قصد یا غرض کا شعر اور اقبال کا شاعرائہ مزاچ اس اس 
کا متقاضی ے کہ قصیدے کے ایک اہم جو کو قصیدے ے خارج کرلٹا 
منظور لیکن اپنے نظریمٴ خوات کو مجروح کرنا ‏ منظور نہیں اور بی شاعر 
اقبال ی شان جدت بھی ے ء شان بغاوت بھی اور شان قلندری بھی ۔ 
اسی طرح اونے دوست سماراجہ سرکشن پرشاد 'مدار المہام ریاست 

خیدر آباد ی شان میں تصیدہ لکھتے ہوۓ جہاں یہ کہتے ہیں 

اس قدز حق اے۔بنایا اُس کو عا لی مراتیّت 

آعاں اُس آستاۓ کی ے اک مشت غبار 

کى وزیر کہ ۓے وہ عزت انزائی سی 

چرخ کے انجم سی رفعت بہ ہوے تھے ثثار 

سمند آراۓ وزارت ؛ راجەهہ کبواں حشم 

روشن اُس کی راۓ روشن ہے نہ لوح روز گار 


- 


۰۱ 





اقبال کی نظم ئیں اصناف سخن . 
اُس کی تقریروں ے روشن گلستان شاعری 
اُس کی تحریروں پب نظم ملکت کا اغصار 
ایی معنی کا عمل اُس کی نثر دلپذیر 
نظم_ اُس ى شاہد راز ازل ک پردہ دار 
اُس کے فیض پا کی منت خواہ کان لعل خہز 
بمر کوپر_ آفریں -فات 'کرم کے - صرستاق 
سلسلد اُس کی, مرو[ کا_ یونھی لا انتما 
جس طرح سامل ے عاری عر نا پیذا کنار 
دل رنا, اس کا تکلمم ؛ خلق اس کا عطر کل 
حتچہ و گل کے کے لیے موج لفس باد ہہار 
ہو خطا کاری کا ڈر ایے مدبر کو کہاں 
جس کی پر تدییر کی تقدیر ہو آئینه دار 
ے یہاں شاضف: افارت ہزدم:دار شان فثر 
خرقه دروبجی کا ے (بر ة8باے زر نکار 
خاکساریقی:' جوبر آئینم“ عظمت ہی 
دست وقت کار فرماى و دل مصروف یار 
نقش وم اس ىک عنایت ہے مرے ذڈل:هه کیا 
عو کر سکتا می جس کو مور روز گار 


وہاں یہ قصیّدہ اس شعر پر ختّم کرے ہیں 
۱ یکزیں احساں گا اے اقبال لازم تھا جھے 
دح پیزائی 'امیروں کی“ نہیں میر ا شعار 


ابی جو زوایتِ ے بفاوت کی بات میں ے کی ہے :یا ین کہا سے 
کم اقبال ۓ تختلف اصناف ؛ظم میں تحرف اور تصرف کز کے اہنے بعد اۓ 
والے شعراء کو شاعری کے نۓ رستوں ےے آثنا کیا ے تو اس :کی ایکا 
مثال ان قصیدے میں بھی /افظر آتی نے جو اٹبال ے :.:8ا) میں پنجاب کے 
لفٹینٹ گورر سر وام میکورتھ بنگ اور ڈائرکٹر سررشتہ“ٴ تعلِم ولم بل 
کے اعزاز میں بڑھا ۔ یه قصیدہ ُنھوں ۓ ابی ذات کے لیے نہیں بلکڈ 
ائعن ۔ابت اسلام کے لیے لکھا اور مقصد اقبال کا یہ تھا کہ تاج برطائیھ 
کے ان نمائندوں کی تشریف آوری ے انمن عایت اسلام کو فائدہ پہنچے ۔ 





لہت اقبال ریویو 
چنا چء اس قصیدے میں کہتے ہیں ۔ 

مدد جہاں میں کرتے ہیں آپ ہم اہی 

غریب دل کے ہیں لیکن مزاج کے ہیں امیر 

مگر حضور نے ہم پر کیا ے وہ احساں 

کم جس کے ذوق ے شیریں ہوا لب تقریر 

عجب طرح کا نظارا ے ابی محفل میں 

کہ جس کے حسن هب نازاں ے خامہ* تحریر 

اد سے اک فا ای تا تفر آاے 

تاریٰ بزم کی یک بار بڑھ کئی:توقیں 
اور وہ جو میں ۓ '”'پنجاب کا جواب“ کا ذکر کیاٴے اور جو اس بند پر 
غم وتا ہے ۔ 

جب تک چعن کی جلوۂ کل پر اساس سے 

جب تک فروغ لالٗ“>احمر لباس ے 

جب تک لسم صبح عنادل کو راس ہے 

چب تک کلىی کو قطرۂ شبنم کی پیاس ے 

ئ "سی :6سس یں کی ضیح 

دبتا: رے چکورٴ سے شاہیِق اسی طرح 
تو اس کا دوبارہ ذکر یہاں اس لیے بھی ضروری ہے کہ یہ فارسی ھا:اُردو 
میں غالبا واحد قصیدہ ے جو مسدس کے افذازا میں لکھا گیا ے اور جو 
اقبال کی جدت پسندی کی دلیل ے ۔ 

قضیدے کے ساتھ ہی رئے کا ذکز بھی نا گزبر: معلوم ہوتاے ۔ 

فارسی؛ شایمری میں ٴمرثیے بالععوم ترکیب بند کے اندا میں لکھے گۓ ہیں 
پاائرجیم بند گے انماز میں “٦‏ ترخیح بنل ٹوا خی اقبال کے با سرے ے 
معدوم سے اور مبری اقض راۓ میں اس کا جو سبب ہو سکتا ے وہ اسی 
مقالے میں اہتے صحیح مقام پر میں غرض کر دوں گا ۔ یہاں صرف یہ کہنا 
چاہتا ہوں کہ یہ الیس ے صرئثیے کو مسدس کا لباس پنا کر مرثیۓ کے 
موضوع اور مسدس کہ یک جان کر دیا ے ۔ اقبال ۓ اس ضمن میں 
میر الیس کی پیروی نہیں کی ۔ اول تو اقبال کے یہاں مرثے کم تعداد. میں 
ہیں لیکن اگر ہم گورستان شاہی' قلسئہ غم ؛ اور بلاد ایلامیء کو بھی 


اقبال کی نظم میں اصناف سخن ےو 


مرثیے کی نف میں شامل کریں (جو شاید مناسب نہ ہو) تو بھی تعداد 
کوئی زیادہ نہیں بنتّی لیکن تقابل ذکر بات یں سے کہ اقبال نے کوئی 
يہ مسدس کے الداز میں نہیں لکھا ۔ یا تو بە شنوی کی صورت میں ہیں 
پا قطعے کے انداز میں اور یا ترکیب بند کے پیکر میں ۔ اور اس ے جو 
ترجہ بارے سانتے آ9ا ے وہ بی ے کاو یں ک کی کرک کی جو 
روایت فائم تھی اقبال ےئل ای پیروی کرنا پسند نہیں ھی یہاں اپنے 
نقطہٴ نکاء کی وضاحت: کے لیے میں اقبال ہی: کے دو شعر پیش کرلا چاہوں کا 

جو عالم ایجاد : میں ہے صاحب اجاد 

پر ۔دور میں گرتا ے طواف اُس کا زماله 

تقلیك. ے ناکارہ ئی کر اہی خودی کو 

گا اس کی حفاظت کہ یہ گوھہر ے یکانہ 


×٦‏ میں کے ششروع میں أن اصنافت سخن کی 'لشان دہی کرتے وقت جن 
میں اقبال نے اپتا کلام ہمیں دنا سے تارج گونی کا ذگڑز ,نہیں کیا سے ۔ 
معلوم بل تارج گوئی کوف؛ الگ صنف سخن لے یا نہیں لیکن اقبال کا 
کلام ایں:صنف سے بھی خا ی کہیں,۔ اور 'اگرچں اس صنف ہیں اقبال ۓ 
کسی ایلیٰ تحربف یا ار سے کام نہیں لیا تھیں سے اُنھوں ُۓ مشويے 
8کیا بندرقصیدے اور مرئیے ا ا نے لیکن فن تارج , گوئی میں اُنھیں 
جو ید طوللی احاصق تھا اس کی مثال اقبال کر ابہمیروں یا اقبّال کے بعد 
آۓ والےشاعرزوں کے پہان بک کم ملے کی ۔ در اصّل اقبال , نے زیادہ تر 
تارخیں فارسی شر میں تکالیں ےا عری میں بھی اُنھوں ۓ مادہ ہاۓے " 
لکالے لیکن شاید ایک دو نے زیادہ نہیں ٭ 
اقبال کی مزاحیات بی سب قطے' کے الداز میں :یں ۔ ”یالگ:درا“ 
کے مزاحید قطعاتِ تو ہم تب کے امت ہیں ' لیکن مٹروکہا کلام کے ممام 
قطعات بیارے سامئے تہیں ہیں ۔ ان میں کے ای قطمد میں لفن طع کا خاطر 
یہاں پیش کر رہا ہوؤں - 
هند کی کیا پوچھتے ہو اے حسینان فرنگ 
دل گراں ء ہمت سبک: ووئر فزوں ہ روزی تنگ 
ے ٹکٹ ے پاس بھارٹی سیاسی ربیل میس , 
ہو گیا“ آخر مسیتا بھی ام اصباب بک 





۸ اقبال ریریر 
''لک ود_ن۶“ کا حکم تھا اس بندۂ اللہ کو 
اب یە سنتے ہیں لکلنےکو ہے مسلم آؤٹ ُک 
کیا عجب پہلے ہی لیڈر میں یدکر دے آشکار 
کس طرح آیا کو ل ےکر اُڑ گیا صاحب کا کمُک 
ختم تھا س جوم اکبر ہی یہ یہ رنگ سخن 
پر ستخن ورکی یہاں طع روان جا ے رک 
قافیہ اک اور بھی اچھا تھا لیکن کیا کریں 
کر دیا متروک دی کے زبان دائوں ۓ ٹک 


اب میں اس مبحث کا جو میں ۓ درمیان میں ا مکل چھوڑ دی تھی 
دوبارہ'یہاں ذکر کرنا مناسب سمجھتا ہوں ۔ مین نے عرض کیا ے کم 
'جواب شکوہ“ کے بعد اقپال ۓ سمدس کی طرف رجوع نہیں کیا اور اپنے 
شاہکار ہمیں تر کیب بند کی صورت میں دی ہیں ۔ اب اس رحجان طبع کا 
قطعی طور ہر ککوئی سبب بتانا کو مشکل ے لیکن اس کا جو مین سامتے آ 
سکتا ے وہ یہ ےکہ ایک تو مسمد سکو میں ائیس تۓ انتہائی بلقدی پر پہنچا 
دیا تھا ۔ مکن ے اقبال ۓ یس سوچا ہو کہ اب میر ایس ہے آگے مسمدس 
کو لے جانا آسان''ہیں اور دوسری: بات جو شاید کچھ زیادہ وزن دار ہو یم 
ہے کے مسدضن کے ہر بند کے:قین اشعاز میں ایک ہی بات بیان کی جاتیق 
ہے ۔ گویا مسدس میں ایک خیال کو بَہَوصورت تین اشعار تک پھیلاا 
ضروری ہے اور جس طرح رباعی گی ان چوتھے مصوعۓ پر آ کر ثوٹی ہے 
سی رم تسدس: لک پر بند کی تان اس کے :یپ کے شمر یر آ کر ٹوٹتی 
ہے ۔ مبر انیس ۓے اپنے کال قن :کی جانب اشارہ کرکے ہوۓ بلاوجە 
نہیں کہا تھا کہ 

اک پھول کا مضموں ہو تو سو رلگ نے باندھوں ء 


او میر الیس ۓ واقعی اک.پھول کے مضمون کو جس طرح سو رنگ ے 
باندھا ے اُس کی مثال اُردو تشاعری میں نہیں ملثی ء جوش ملیح آبادی کے 
کلام کو چھوڑ کر 7اا معاملہ ختلف ے ۔ وہ ایک بھول کے 
مضمون گمو سو رنگ ہے نہیں باندھ بنکه سو رنگوں کو ایک رنگ میں 
اس طرح پیش کرۓےٗ ہیں کہ ممام رنگ اہنی اپننی جھنک د کھاۓ کے 
باوجود ایک اکائی کی صورت میں ہہارے سامنے رہتے ہیں'۔ اقبال عض حسن 





اقبال کی نظم میں اصنات سخن نت 
کے لیے الفاظ کا جادو نہیں جکاۓ ۔ وہ ایک بات سو طرح سے نہیں ککہٹے 
بلکه قلیل الفاظ میں کشیر معانی پیدا کرے ہیں ۔ غالباً اُٹھوں ۓ چند 
مسدس لکھ کر اس راز کو پا لیا تھا کہ اگرچە اُنہی محدس پر قابل 
رشک دسترس حاصل سے لیکن یہ بھی ایک حقیقت ے کہ بعض دقع 
مسدس کے پر مصرۓ میں ایک ہی بات گ و افو۔ایک_ ہی غیال کو دہرانا 
پڑتا ے ۔ مثال کے طور هر اقبال کا یہ مسدس دیکھۓے 


تلوار تیری: دہر ہیں نقاد غیر و شر 

بھروڑء جنگ توزہ جکر سوژء سیئہ درو 

رای تری سپاہ کا سرمائہٴ ظفر 

آزادہ ؛ پرکشادہ ء پری زادۂ: یم سپر 

سطوت سے تیری پختہ جہاں کا نظام ے 

ذرے کا آفناب سے اونپا مقام ہے 

آزادی زبان و قلم ے اگر ییاں 

سامان صلح دیروؤ آحرم ے اگر جاں 

تڈھب کاروبار“أ تم ےچ :اگز'یھاں 

خنجر میں تاب تیع میں دم ے اگریہاں 

چو کچھ بھی ہے عطاۓ شمھتزمم سی ے 

آبادی دیار تررے دم تام ے نے 

ہندوستان کی تیغ نۓ فتاج ہشت باب 

خؤخخوار؛ لالہ بار؛ جگر دارہ برق تاب 

دل بندء ارجمندء سحر غند ‏ سم تاب 

یك تیغ دلنواز "اکر نت نیام ہو 

دشمن کا سر ہو اور لہ سوداۓ خام ہو 
آج اگر میر انیس ہوۓ تو اس بند کی داد دیتے اور اسی لیے داد دیتے گه 
اقبال ۓ ایک ہی بات کو چودہ ہار بیان کیا ے اور خالص شاعراٹہ انداژ 
بیان کو ہاتھ سے نہیں جاۓ دیا ۔ لیکن یہ انداز بیان اقبال کہ سزاج کے 
ساتھ لگا نہیں کھاتا ۔ یہ ایک پھول کو سو رنگ ے بائدھ ۓ گی بات 





کر اقبال ریویو 


اقیال کے دل کو نہین لگتی ۔ اقبال تو حب منظر نگاری بھی کرۓ ہیں تو 
ایک بات کہہ کے آے پھر نہ دہراۓ اور بات کو حضل حسن بیان ک 
خاطر نہیں بڑھاے ۔ وہ صرف اتنا ہی کہہ کے 

وادی کہسار میں غرق ٹفق ے ۔حاب 

لمل بدخشان کے ڈھیں چھوڑ گیا آفتاب 


قلب و-نظری زندگی دجتے میں صح کا ساقا 
جشمب* آفاب ے ٹور يق ندیان. رواں 

کچ کے آگےر بڑھ جاۓ ہیں ء عظبم خیالات کو خالص شابھری 'یناے چلے 
ہاگ ہیں اور جو بات کہنا بوق ے۔ وہ کبہ ے ٣ط‏ زار نکی کرے 
ہیں ۔ منظر نکاری اقبال منظر نکاری کے لیے نہیں کرے بلکدہ 'پی, بات کپتے 
کے لیے منظر نگاری ہے ماحو۵:آفربنی کا کام لیتے ہیں اور یہ کرشمم مساس 
کے ذریعے ے:لہی ء؛ مثنوی یا ترگیب بتھ, کے ذریمے ے رونما ہو سکتا ے۔ 

یہی بات .جھے ترجیح بند کے بارے میں کہنا ے ۔ ترجیج بند میں 
پر بند کے لہ اُسی شع ر کا آ جانا اسی لے اقپال کے نزدیک معیوب ٹھہرا 
کہ ایگ کمہی ہوئی :کو آُنەی الفقاظ میں دؤبارہ کیوں کہا:جاۓ۔ 

اب افبال کی موی اور ت ریت وند کے بارے میں ایک :آدھ بات اور 
کیٹھنا چاروں کا اور وہ بھی محقن.)اپنے. اس ثقطے ہر زور دبنے کے لیے کہ 
اقبال ےئ افکاف نظ کے مروجہ ابھلؤں ای اچ قدر پابندی یا نے أٹتا وی 
نے احرائنم بھی اکیا نے ۔ 

”ستارہ“ ایک چھوٹا سا ترکین بند ہے ء صرئب آٹھ عر پر مشتمل ۔ 
یم میں اس لیے عرض کر ہا ہوں: کہ اگر ٹرکیب اتد کے صرف ایک ہی 
پند کو ترکیپ,:بند کہا جا سکتا ہے تو افیال' کے یہاں کتٹے ہی قطعات ہیں 
جو ترکیب بند کے داز کے شروع' ہوۓ ہی اوری!گر ان میں ایک ایک 
بند اور ہوتا:تو ہم ابہیں ترکیب بند کی ذیل میں رکھ سکنے تھے ۔ مثلا 
نظ ؛””٭دل“ ك ذکر اس ہے پہلے ہد چک ے ۔ یم ایک ترکیب بد ہی کا 
کی و کو وش دس ای ا یک 
کیا اور باق قلمزد کر دیۓ سے اس تر اتی یں 
ورئم تجھے لے ت رکیب بند کہنے میں کوئی تامل نہیں ۔ 


“۰۰ 


سبیتی-تت*" 








اقبال کی نظم میں اصناف سخن 0٤‏ 

”یزم انیم“ بھی تر کیب بند ہے لیکن اسی صنف سُخن کے تحت آۓ 

وا ی اکثر نظموں کی طرح اس نظم میں یہ پابندی نہیں کی گی کم پر بند 
میں اشعار کی تعداد یکساں ہو ۔ 


اکر صرف ”ہانگ درا“ کی نظموں‌کو پیش نظر رکھا جاۓ اور چھوۓ 
- چھوۓ تر کیب بندوں کو جو دمن دس ہارہ بارہ اثنعار پر مشتمل ہیں نظر 
انداز کر دیا جاۓ تو ''تصوبر درد“0)پهلا ترکیب بند ے جو پالالتزام 
تر کیب بند کے۔عاور پر لکھا کیا[ے ۔ اکر مٹروکا کلام کو بھی سانتے 
رکھیں تو اس سے چلۓ چھے طوبل ترکیب بند موجود ہی جن سے یہ:ظاہر 
ہوتا ے کہ یم ضنف اقبال کی غاصی محبوب صنف رہی ے ۔ 


خمس/ء اگر میں غلطی نہیں کرتا تو اقبال کے یہاں صرف دو ہںآ۔ 
ایک ''یانگ درا“ میں دوسرا ”'بالل,جبریل“ میں ۔ اب تعداد کے پیش نظر 
لو یم نہیں کہا جا سکتا کہ خضی اقبال کی عبّوب:صنف نظم ے لیکن یہ 
بھی اپّی جگہ ایک حقیقت ے کہ انھی دو میں ایک میخانہٴ الہام کی 
حیثیت رکھتا ے اور وہ غامس تم سے 


کھول آنکھ) زمیں دیکھ ٢‏ قلک دیکھ 7.فضا دیکھ 
طشرق ے ابھرۓے ہوۓ, سورج کو ذرا دیکھ 
اس جلوۂ ے بردہ کو پردوں )نمی چھہا دیکھ 
ایام چدائی رک سم دیکھء فا || ڈیکھ 
بیتاب نئہ ہو معرکت" پیم ےو رجا دیکھ 


ایک عجیپ بات بس ےا جو اصتاف: نظم اُردو: میں افایاب یا 
کاب یں اقبال ٠‏ ٴے) اُنھں بھی ہاتھٴ لگایا سے میا لٹ اور سے 
اول. الذ کر گیا ایک ہثال / ۷ای سینا“ چے۔ اور انی الذکر کی 
''حسن و عشق'' ۔ 
تضمین میں اقبال ۓے اپی جودت طبع کا اظہار کیا ے یعنی کہی 
تو اس مروچہ طریقے کی ہبروی ک ے کہ نظم یوں شروع ی 
خوب ہے تجھ کو شعار صاحب یثرب کا پاس 
کم رہی ہے زندی تیری کہ تو مسلم نہیی 


.ا اقبال ریوبو 
اور آخر میں ابو طالے کام کا یه شعر آ گیا 


سرکشی ہا ہر کەه کردی رام أو ابد ثدن 


اور گہس اس موجہ طربقے ہے یوں احراف کیا کہ جو شعر تضمین کے 
لینے چنا اُس کے پھلۓ تضرۓ گی تضن کی ل9 

کسی کا شعلہ* فزیاد. ہو ظلمت رہا کیولکر 

گراں ے شب پرستوں پر سحر کی آہاں تای 

دا ثربت ے آئی شکوۂ اہل جہاں )کم کو 

نوا را تلخ ترمی زن چو ذوق نغمہ کم یا 

حدی را تیز ترمی خواں چو محمل راگراں بّی 


اگرچہ انبال ۓ گیاکاکی'صنف کو نہیں اپنایا لیکں جہان انگ اأُن کے 
کلام کے صوق اہنگ کا تعلق ے/وة”اؤلرے آغخر تک ایک گھنڈا ہی کی 
دلکشی رکھتااے ۔ غخیر اس بات ے تطم نظرء اگر اقبال کے کلام کا 
بالاستیاب مطالعم کیا جا ٤‏ قو ایسی نظموں کا سراغ مل جاتا کے جو گیت 
کے نزاج :ی, پرورش گر وہی ہیں از جن ے کیت کے دھارے پھولتے نظر 
آۓ ہیں مثا ایکا )کو ے ؛'اوغاقَل:افغان“ چی کی زبان گیت کی زبات 
ہے زیادہ قریب ے ہہ نسبت اقبال کی زبان ےٴ> سرور صاحب کا کہنا ے 
مہ اگر اقبال کے نزدیک. یں کیت با ہوتا تو به مصرع اس نظم میں 
آتا 


اونجی :جس ک لہر ہُ ے وہ کیسا دریا 


سروز صاحت کا یہ ٹکتہ عَاضا وژن داز ے لیکن اس کے ساتھ میں یہ بھی 
اقباں کروں گا گم اھت بچبن ىینٴ ہشن و کا ایک گیت ہم پٹھاتوں کی زبان 
ے ہنا کے تھے اور اُس. گت :کا پٹرن۔بالکل بجی ہوتا تھا جو ابی 
خودی پہچان کا کے۔۔. فعلن ء فان ء فعان.+:قعان ء فمان ء فمان ء فمل کے 
دو مصرعوں کے بعد دو مصرعے آعلن ء فعان فمل کے ۔ اب مجھے ٹھیک ے 
یاد نہں لیکن جہاں تک میرا خیال ے اس گی تکو 'واقربان“ کہا جاتا تھا 
غالباً اقبال افانؤں ے خطاب کرے ہوۓ وا قربان ہے خائی الذین نہیں 
رے ہوں گے 


اقبال کی نظم میں امناف سخن .-.٦‏ 


جب ہم گیت کا ذکر کر ہیں تو خیال ”اے وادی لولاب“ کی 
جاتب بھی جا کاتا ے جس میں ہر دو معصروں کے بعد ”اے وادی لولاب؟““ 
کا ٹکڑا آتا سے ۔ 

گیت 'ما نظموں یا گیتوں کی مثالیں فارسی شاعری میں زیادہ ہیں لیکن 
اقبال کی فارسی شاعری چولکەب اس مقالے کے احاطے ے باہر ے اس لۓ 
اس کا ذکر یہاں نہیں کیا گیا ےت 

”ہانگ درا “گی نظم 'جسن وانشق“' کو بھی اسی ڈبَل میں رکھا 
جا سکتا ے جب چھے مصزعول کے بعد ایک تنہا مضرع بند کو مکعل 
کرتا ے اور اس ضرع کی بدولت اس نظم کا آہنگک گیت کے ساتھ جا 
متا ےا 

ایک ,اور عدف چسے ہم ممثبلی نظم کمہتے ہیں اقبال کے ہاتھ میں 1آ 
کر خوبف بھئی پھولی ۔ ان نظموں کے متا اق پہلو ۓ اُردو شاعرئگو 
کہیں سے کہیں پہنچا دبا ے٭ٴ جہاق ”تک ان نظموں کا تعلق ے اتبال 
ےۓ ہیں تو ایک ہی رکو"اپنا ذریہ“ٴ اظہاز بنایاجیے 'تقدیر4 (ابلیس 
ویزداں) یا جبریل و اہلیسں ء ہا ابلیس کی مجلس شوریل ؛ اور کہی غتلف 
کرداروں کے لیے مختلف جزیں استعال کر کے موسیتی کا جادو جکایا جیے 
”'عالم پرزخ)“ 

"فقز ایک ایسا چھوٹا سا قطعب ے جسے ہم مستعق بھی کہہ سکتے 
ہیں اوز مشنوی بھی ۔ اس میں چھے مصرعے ہیں مقفٰے (اک فقر سکھاتا ے 
ضیاد کو نخچیری) ۔ ‏ ضرب کلم میں بھی اس طرح کی مثالیں ہیں مثل5 
ادب)) اورالازویی“م 

میں نے امں:مقالے کے تروع میں۔اتبال کى نثتوی کے متعلق یہ کہا 
ے کہ ایک تق اقبال ۓ اکثر عظم مثدویان, مشنوی کي بمزوت, میں تہیں 
لکھیں دوسُرَا اُنہیں غابظے کے خلاف' ختف, بندوں میں تقسیم گر دبا ےے 

اقبال ۓے جب طویل ثنویادکپں فارسی میں مثالا اسرارروربوزء 
گلشن راز چدید ء بندگی ٹاشوء جاوید امہ ؛َ مسافر اور پیں چہ بایدکرد اے 
اقوام شرق یا اُردو میں سای نامہ تو اس صتف گی مروجد بجروں میں کہیں 
لیکن جب اُنھوں ۓ مروجد بحروں ے اخحراف کیا تو یہ اتفاق اس نہیں 
را ہو گا بلگہ ُنھوں ۓ بالالتزام ایسا کیا ہو گا کیونکہ اس طرح کي 
تحریف کی مثالں ایک دو نہیں ہیں ؛ بہت ہیں ۔ مثل ”رات اور شاعر“ ایک 





+9 اتبال ریویو 


مکالهہ ے وات اور شاعر کے درمیان ۔ اس نظم بیز ٢‏ دوئوں حصے دو الگ 
الگ بحروں میں ہیں ۔ رات یوں بات کرتی ے ۔ 


کیوں معری چاندنی میں بھرتا ے تو پریشاں 
اور شاعر یوں جواب دیتا ے 
میں۔۔ترے' چائد گی گی ”یق گہر بوتا ہوں 


ڈھم, مزال“ یا ”ہلال ھی“ مثٹنوی کے انداؤ ,میں شروع ہوئی ۔ 
ہلا بند مینوی کے لیکن دوسزے بند میں شاعر کی طبیعت ترکیب بند کی 
جائین, چل لکلی ۔ ''انسان“ ایک ایسی شثنوی ہے جس کے روع میں 
صرف ایک مصرع ے ۔ قدرت کا عجیب سم ہے'۔ اور یں کوئی), ضٹنی 
عنوآن نہیں ے ب؛لکہ باقاعدہ نظم کا حصد سے یعنی یہ نظم اسی مصرعے عے 
شروع ہو رہی ے ۔ 

”'فاسفهٴ غم؟ مسدس کے طوز پر شروع ہوئی ے ۔ 

گو سراپا گیف عشرت ے غزاب زندگ 


لیکن پهلے ہی بند کے بعد اس ےشنوی ک صورت اختیار کر یف ے اور 
آخر تک شنویٰ کے طور پر چلی سے ۔ یہ اسی نظم کا آغخری شعر ہے جو 
آج زہاں زد غخاص و عام ے 

برے والوں کی جبیں :روشن ہے اس ظلات میں 

جس. طرح تارے چمکتے ہیں اندھیری رات مین 


اقبال کے یہاں اصٹاف نظم میں یہ جمام تحریفیں ہمیں شاعری کے متعلق 
اقبال کے اُس قول ی یاد دلای ہیں جس میں وہ کہتے ہین کم فن کا مقصد 
خسن ے لہ کن سچائی ۔ لیکن اقبال ۓ اپنے فن میں سچائی کو صرف برقرار 
ہی تہیں رکھا بلک شعر کی زبان دیتے و أے غوبصورت اور دلکش 
بناۓ ی طرف متوجہ رے ہیں اور اس کے پیش نظر مروجد اصناف نظم 
میں طرح طرح کی تبدیلیاں اُٹھوں ۓ کیں ۔ یہ تبدیلیاں جو روایت کے 
احترام اور روایت ے بغاوت کا ایک ۔حسین امتزاج ہیں انواع میں اتی 
زیادہ ہیں کہ ان ے سروجہ بجروں میں تصرف کے نئے جادے کھلتے نظر 
آۓ ہیں اور ان تمام تصرفات اور تحریفات کا جواز اقبال کے ان شمروں میں 


۹ 


موجود ے ۔ 


اتقبال کی نظم میں اصنا سخن 


دیکھے تو زماۓ کو اگر ابی نظر سے 
افلاک منور_یوں آرے لوز سحر سے 
خورشید کرے کسب ضا تبرے شررے 
ظاہر تری تقدیر ‏ ہو سراۓ قمر ے 
دریا متلاطم ہوں تری موج گہوی سے 


شرمندہ ہو فطرت آرے_ اعچاز ہخر ہے ٴ 


اخمار کے افکار و تخیلں گی کڈائی 


کیا تج کو نہیں اپنی خودی تک بھی رسائں 


صش"( 


و 


ھ- 


-۰ 


۔- 


م۸ 


فارسی کتب 


تذ کرۂ شعرای کشمیں 

از سزا یٹ اصلج 
تذکزۂ شعزًٌای کشمیر (جلد اول) 
تذکرۂ شعرای کشمی' (جلد دوم) 

ار ہے حسام الدین رائدی 


تذ کرۂ شعرای کشعبر.(جلد سوم) 
از پیر عستّام الدین راشدی 


تذکرۂ شعرای کشمیں (جلد چہارم) 
ار پیر حستام الدب راشدی 


قذکرۂ شعرای پنجاب 
از لیٹٹیننٹ کرنل (ریٹائرڈ) خواجہ عیدالرشید 


ضربر کلم : 
مترجمد >:ڈااککثر عبدالحمید غعرفانی 


اقبال در رام مولوی 
از ڈاکٹر سیلد مد اگرم 


قیمت 


٭ازہہ روے 


٭م ردے 


۔/ہ(وے 


۔ھ روےخ 


۔٭ ہ ردےخ 


۔/١م‏ روے 


۔/ ردے 


۔|.ہ ردے 


علامد اقبال کا سلسلہٴ ملازمت 


ضن اعغثر 


حیات: اقبال پر کی کتب لکھی گئی ہیں امگں۔ان میں علائئ اقبال 
کی مَلازمت کے :بارۓ میں 'ناکاق ء سرسری پا غلط معلوبات فراہم یق 
گنی ہیں ۔ غلاب۔ اقال پہلے اوربٹٹل کالج میں ملازم رہے اوز پھز 
گورنمنٹ کالج' لاہور میں کام کرتے رے ۔ ان دولوں اداروی می ان یق 
ملؤزیت کی تقصیلات فراہم کرۓ کی بجاۓ ان کا ذکر ایک بن سالیں 
میں کر ذیا جاتا ے اور ال ند سطروں میں بھی غلط فہمیوں کا الباز 
نظر آتاٴ ے ۔ ذکر اقبال میں مولانا عبدالكجَية :سالک نے اس پہلو پر 
ایک صحنہ ے بھی کم اکا ے اور وہ بھی اضلاح طلب ے ۔ وہ 
''میکاوڈ عرہک ریڈر“ کے عدوان نے لکھتے ہیں ۔ 


۰م اے اس کزنۓ کے بعد اقبال. اوریٹنٹل کالج لاہور میں میکلوڈ 
عربک زیڈر مقرر ہوۓ اور کچھ میدت کے لہ گور ممٹٹ کالج لاہور میں 
فاسفے کی ادسنٹنٹ پروفیسری مل گی جیپ وہ ہ.+وه تک فائزڑ 


٤ 
رے‎ 


علاسہ, اقبال اوریئنٹل کالج میں جس آسامی پر کام کرۓے رے >> اس 
کا درست ام میکاوڈ پنجاب عرہک:ریڈر نپ تھا ۔مولانا کے بیان ے یہ 
پتہ نہیں:چلتا کہ اض آسامی کے نے بنیادی قاہلیت کیا تھی ؛ آیز یں کہ 
علامہ اقبالاۓ ید ملازمت "كت چھوڑیئ اور گور منٹ کالج کی ملازست 
مب اخغتیار ی ۔ھولانا سالگ کی کتاب' کہ ہم برض بعد ایم ۔ ایس از 
ے حیاث اقبال لکھی ۔ اتہّں ہنۓ علامۃ اقبال کی ملازمت کے زمائه کو 
گوئی اہمیت لہ دی اور اس کا ذکر صرف ایک پیراگراف میں کیا ہے 
اور وہ بھی غلطیوں ہے “ہر ے ۔ جہاں تک غلامہ اقبال کی اوریٹنٹل کااج 


ۓ0( 


۱۹۸ اقہال ربوبو 


کی ملازمت کا تعلق ہے انہوں ۓ مولالا سالک کی معلومات پر احصار 
کیا ے اور انھیں اپنے الفاظ میں لکھ دیا ے ۔ ملاحظہ فرمائیں ۔ 


الام تن اے پائن کمرنۓ يٴ بعد اقبال کو“اوریٹنٹل كالخ لاہور میں 
میکلوڈ عریک ریڈر کی ملازیچرمل کی اور کچھ مدت بعد اقبال کو 
اوریٹٹل کالج لان اق اسمٹنٹ پروفبمر تقاحفہ تقو ر کیا گیا جس پر وہ 
۵ء نگ فائزرۓے؟٢٢۲‏ 


٦‏ ان یازاٹے اب ہُوتا سے گہ“میکلوڈ وَجاب غربکریڈر شپ 
کے لیۓ> بئیاڈ تابلیت ایم ۔ اے ہوگ ۔ حالانکتا ایسا مہ جج ۔ ایک 
مال بفك: اہر فاروق کی سرت اقبال کا ایڈیڈن "آیا/ تو اس متف )بھی 
غلام' اقبال کی ملازبت کو ایک صفحت ے بھی کم جگوادی گ یك 
!کہ کتاب . بن عیقعات, پر مشتمل ہے ۔ انل میں فاروق ۷ ات سے 
عجیب بات لکھی لے کہ ۱ 


''ام بنا اےپا سکرۓ کے بعد علامہ موم کو اوریننشل کالچ لاوور 
میں پرؤفیسری مگ ی؟؟؛٠٣‏ پا 


خالباً انھوں نۓ تج ارے پاس کون کے بقفا ملازت .۔ملئے کی اوجہ سے 
بیکاوڈ پنجاب عریک ریڈز ٹپ کو پروقیتری/ نا دیا ے حالانکہ إِن ی 
تکتاب کے؟ امن ایڈپشن ے پہلے تقریبا ھی کنابوںہ میں اے ریڈرشپ می 
مھا , گیا ےک ایا :معلوم ہوتا ے کہ اقبال کے سواحخ نکار حائے تھا 
نعلوضات سے لی فائدہ نہیں اٹھاےی 

علامہ اقبالٴۓ ۹۹ ٭ میں ایم > اے فنسفہ کا إمتحان دیا۔ نتیجہ 
كا اعلا‌ن م٢‏ اپریل ۹۹ء کو کیا کیا٣‏ ۔ اس نے پہلے ومزرق ۔ اے ک 
بنیاد'ھر میکاوڈ پنجابٰ آغرزہک ریڈرےٴ لیے ادرخواست'دے چکے تھے 
"یونکہ آئقہآسامی کے لے درنەوا۔تیں وصول کرےۓ ک آخری تارج 
١‏ اپریل وو ۱ء تھی اس ی تنخواہ کر رودے چودہ آے تھی ۔ اور 
اس کے لیے ٍى ۔ اے اور عری میں امتیازی پوزیشن کا ہونا ضروری تھا 
اس کے فرائض درج ذیل تھے ۔ منھ ۰ 

١۔‏ سنڈیکیٹ کے زیر اہتعام عری کی جر کتب شائع ہوں ؛ ان 
کی نگرانی ۔ 





علامہ اقبال کا سلسلمٴ ملازمت ۹"( 


۳٢‏ سنڈیکیٹ کے زیر اہتام انگریزی یا عری یی شائع وہوۓے والبل 
کتب کا اردو میں ترجمە کرنا ۔ 


مہ اوریئنٹل کااج میں لیکچر دینا ۔ 


تاری تقرر سے تین سال کہ لیے امن آسامی پر تعیناتی ہوا تھی 
ڈاکٹر غلام ۔حسین نے لکھا ے کہ میکاوڈ پنجاب عرہک ویڈر کی آسامی پر 
دو سال کے لیے تقرر ہوتا اٹھا٦۔‏ ہما بائؾحدرست نہیں رے کیونکه اس 
آسامی کو جب بھی (حفہر کیا کیا تو اس: میں میعاذِ تقرر تین سال ذڈی 
ہوئی ے ۔ انسیں یہ اط فہمی اس لیے ہوئی کہ اوریئنٹل کااج کی سالانہ 
رپورٹ میں لکھا ے کہ علاسم اقبال کا تقرر چودھری لع کوہر کی جگه 
عمل میں آیا جن ک مدت ملازمت ختم ہو گئی تھی ۔ ے۹ہ۱ء میںجب 
میکلوڈ پنجاب عربک ریڈر کا.اشتہار شاع ہوا تو اس وقت میعاد ملازمت 
تین سال ابتانی گئی ے اور دڑھواتیں وسول کرۓ کی آخری تارج یکم نی 
دی ئا سے ےی )کو سندیکیٹ نے چود وی علی گوہر کے دوبارم 
تقزرتی سفارش کی اجس سیشرطا ہۓ منظور کر لیا۸ ۔ چودھری علی گوبز کت 
بطور میکلوڈ اجاب عربک زیٹر تقرر کی مفارش سنڈیکیٹ ے ٣‏ مارچ 
۹۳ند ء کے اجلاس مں)کی:تھی جسے سین گے منظو کر لیا تھا۹ ۔ قیا سکہتا 
ے کہ اك کا تقرر یکم اپریل ے ہوا ہوکا۔ چودهرقعلی گوہر ایم ۔اے عرقٰ 
تھے اور ۸۰۹١ء‏ سے دیکاوڈ پنجاب عربک زیڈری:آامی پر کام کر رے تھے۔ 
اصول طور پر ان کی حدت ملازمتِ .ىح٦.ص۰رء‏ میں خثم ہوٹاچاہے تھی مگر 
ہر ون میں ہی اض الات کے بعال ڈو ےکا اشتپار دے دیا گیا ۔ سوال یہ پیذا 
ہوا ے کم ایسا کیوں کیا گیا کیا چودبری علی گوہر ملازمت چھوڑنا 
چاہتے تھے یا اوزیئنٹل کا'خ کے ارہاب اغتیاز ان ے تاراض تھے'۔ اس سوال 
کا حتمی جُواب مکزا می وی کا افش اتا ٹا چنا کہ ,۱۸۹۹ء 
میں بیاری کی بتاِیر ےم دن سی آرکغمیت حاصل کڑزے ہیں ممکن ہے 
خرایٴ صحت اس آسامی کی چھوڑۓ کی وجہ بنی ہو۔ََزحال علامہ انبال کو 
ان کی جگه م۱ سی ۹ءء کو تعینات کر دیا گیا١٠۔‏ اس وقت چودھری 
على گوہر کو اس آسامی پر کام کرۓ ہوۓ پاب ۔ال ایک ماہ اور بارہ دن 
ہو گے تھے ۔ جب کے بد آسامی تین تین سال کے لیے شتہر کی 


جاتی تھی ۔ 





7 اقبال رییو 


پروفیسر ٹی ڈبلیو آرئٹڈ پرم ابریِل ویر؛ء کو اوریٹٹٹل کاالج کے 
عارضی پرلسپل مقرر ہوۓ اور ۳, وسر تک اس ماغصب ہر قائز رے١۱۔‏ 
علامہ اقبال کا تقرر اسی عرصہ میں عمل میں آیا للٰہذا عین ممکن_ ہے کہ 
علامہ کے تقرر میں ان کی امداد کو بھی دخل ہو ۔ 

ڈا کٹر عبدالسلام خوزشید اع.سلسلہ میں رقم طراز ہیں ۔ 

”اس واقک حسن اتفاق:نے اوریئنٹل کالج گی پزفسپل شپ پر پر ؤفیسز 
آرنلڈ۔غارضی طوز ہز مئمکن تھے -:آتھوں ے:اقبال کو‌میکلوڈ عریکن 
زیڈر ے عہدہ پر بقرر کر یا ۔ بہ ایک ریسرچ فیلو دپ تھی جس کا 
معاوضةایک نو روے ماہاله تھا١١۲٢‏ 

کِساکہ ہم بیان کر چکے ہیں ء اس اسامی گا ام مال تاب 
عریبک ریٹر تھا اور اس کا مشاہرہ سو روپیہ نہیں بلکہ جٹر روے چودہ 
آ تھا ۔ سرگذشتں اقبال گی اقاعت کے دو سال بعد نذیر نیازی ػىٴ کتاب 
دالاۓ راز شائع ڑوٹی ۔ امید تھی کڈ اس ٹور درست معلومات ہق کا ےگر 
یہ امید بھي.کتاب کے مطالعہ کے بعد غاک میں ایل گئی ۔ وہ غلامی اقبال 
کی ملازمت کے آازسے میں رقعطراز ہیں ۔ 

”اوریفنٹل کا'ج میں ید اقہبال کا قیام ٥م‏ مارچ .و ںےء ٹک رہا لیکن 
ونفوں کے ساتھ بعی ان سی ۹۹ ہے ہم جون ۹.۱۱ ۱ء؛ پھر 
چولائی چب رے ہے اکتوتر .۹ء پھر مارجچ ۳٠ء‏ ے تو جون 
۶۳ء قک ۔ٴ اس :کے بعد یہاں ان کے تصینفت:'ھا تدریسی کام کی کوئی 
تفصیل ہین ملتی ب تا آنکہ مور ہیں ان کا تعلق اوریئنٹن کالچ ے منقطع 
ہو جاتا ے ۔ وتفوں يی صورت اس لیے پیش آئی کم ریو ے میں ب٭ اقبال 
ے کال ہے بلااقنخواہ رخت تی۶ املام۔ کالج لے گئےن دوسری 
ماقیں یعی ےه میں گور'ممنٹ: کالج ٴ کے تشعبہٴ انگرپڑی میں بطور 
ایڈیشتلق پروفیسر کام کراۓے لگے.۔۔ چھ سہینے. کے بعد ان کا تقرر عثیت 
اسسٹنٹ پر وِفَوَوَ۔ کورنمنٹ کان ہیں ہو گیا ے(افگردزی اور نلسفہ پڑھاۓ 
لگے ۔ ج. ہ ء سیں انھوں ہے ین سال کی بلا تنخواہ تعلیسمی رخصت لیف 
اور انکلستان چلے گئۓے ۔ گورنمنٹ کااج سے ان کا دوبارہ تعلق انگلستان ے 
واپسی ہر قائم ہوا۴۶٠‏ : 


اس ایک پیراگراف ہیں نیازی صاحب نۓ کی غلطیاں کی ہیں اس 


ا 





علامہ اقبال کا سلسلہٴ ملازىست ۲۱ 


کا اندازہ تو آیندہ صقعات کے سطالعمٴ ے ہو جائۓ گا مگر ان کے الداز میں 
جو عرسری پن ہایا جاتا ے وہ بھی تکلیف دہ ے ۔ دراصل الھون نتۓ 
دوسروں کی معلومات کو بھی درست انداز میں پیش نہ کیا ورلہ وہ 
علامہ اقبال کی اوریئنٹل کااج میں غلازمت کو م.۱9۹ء تک تس لے جاہے 
ج بکہ وہ خود بھی تحریر فرما رے بیںکنؾزوہ م. ۹ء میں گور نمنٹ کالچ 
میں ملازم ہو گۓے تھے اق گے بیانات میں ایک اور ت کل دہ صورت 
یہ ے کہ وہ ضروری حوالوں تۓ گرب ز کرۓے ہین ۔لہذا یہ معلوم نہیں ہوتا 
کہ ان کی سقلومات کی بتاد کیا اے ۔ مثلا انھوں' ہۓ علایہ اتبال کی 
اسلامیں کالع میں املازت کا زنائم ے جنوری ۹.۱ ۱ء سے م جون 
.۹ء بتابإ ج٣٢1‏ جب کس ہاری معلومات کے مطابق اعلابہ اتبال 
مر ےوری نے لوم جنوری تک گور نٹ کالچ میں لالم جیا رام کی جکت 
آسدٹنٹ پروفیسر کے طور پر کام کرتۓ رے تھے چنانچہ یہ بات بھی غلط 
قرار پا جاتی. ہے کم وہ کورنممعٹ کالج سے لے اسلامید کااچ میں ملازمت 
پر گئے تھے ۔ نیازی صاجحب اۓ ے جنوری کی تاریجچ کان سے یف اس کا 
پتم نہیں چلتا ۔ انھوں لے کا لوٹ میں ڈاکٹر وحید تریٹی صاحب کی 
کناپا کلاسیکی اِدشّ کا تحقیقی تظالعہ کا حوالمہ دیا ے مگر ڈاکٹر موصوف 
نے اپنی ۔کتاب میں ے جتوڑی کی حتمی تارج کہیں مق لکھی ۔ 

ایازیٰ.صاعب کے متذکرہ بالا بیز اگزاب کے آخر میں یم بتایا گیا سے 
یں علاجد: کا گور ممنٹ' کالچ ہے دوبارہ تعلق الگانتان عے واہسی پر قائم 
ہوا ۔ اب سوال یہ پیدا ہوتا ہے کم یه تعلق کب پیدا :ہوا اور کیں 
نوعیت کا ھا ؟ اس سے آین انھوں' نے حا مو پر بتایا ے کم علامء اقبال 
کر ا ےے۔ے۱ وک تک ڈھاقی' تین بر 'انگروزی, اور فلتفر کا 
درس دبۓے)رے* یَہأع]انھوں ےتا بج ملازمت کا تبین نہ کیا ے علامة 
۹۸ء میں نہیں بلکد ۹ا ۹,ء اق دوبارہنملازم ہے تھے ۔ نیازی صاغتِ 
ۓ فرض کر لیا گہعلامہ گور ممنٹ انج تی واپس آے تھے ‌غالائکک بد 
بات درست نہیں ے ۔ افؤںرۓ مل×ازمت چھوڑےکی حتمی تارب بھی 
نہیں لکھی ۔ 

علامہ اقبال ۓ یکم جتوری .۹ے کو رخصت بلا تعخراء ٥۵ے‏ 
مگو یم سلوم نہیں ہوتا کہ یہ رخصت کننے عرصہ کے لیے تھی البتم 
اوریٹنٹل کالج کے سٹاف کی فہرست جوم مارچ۱ مه تک ہے ہیں 





۳۰*۴۳" اقبال ریویو 


انھیں رخصت پر بتایا گیا ے١٦!۔‏ اس ہے ید پت چلتا ے کہ وہ اس کے 
بعد بھی رغصت پر رے ہوں گے ۔ ہو سکنا ہے کم یہ رخصت تھ ماہ 
کی ہو مکر یقین ے کچھ نہیں کہا جا سکتا ۔ ڈاکٹر غلام حسین صاحب 
اپنے مضمون ”'اقبال اوریئنٹل کااج میں“ میں اس چھئی کے بارے میں 
رقم طراز ہیں ۔ 

”پرنسپل اورنیٹل کالچ کی سالاله رپورٹ بابت ےاوہرہ۔ .۱۹ھ 
(مورخه ہ, جون : ۰و رم ء) سے بد معلوم چوتا سے کہ شیخ یچ اقبال ام ۔ اے 
میکارڈ عربہک ریٹڈزی رمحقت بلا تشخواہ یکم جنوزی .۹ء ہے منظور 
ہوئی:اور ٹییخ فیروز الدبن بی ۔ اے اور لالہ اودھو ٹازائن إی ۔ اے 
عارئی طور ہر ان کی بجاۓ اس منصب کے فرائضص کرانیام دھنے لگ ےہ اس 
رپورٹگ ے یں واضح نہیں ہوتا کہ اقبال ۓ یہ رخصت بلا تنخواہ کیوںی 
لی نے کتنے عرصہ کے لی“ .اور رخصت لے کر وہ کمہاں گے |لبت اس 
مسثلہ کا حل گورامنٹ کااج ىک تار یوں پیش کرتی ے کم اس غعوصہ میں 
شیخ ید اقبال:چھ ماہ کے لیے انگربزی کے ایڈیشنل پروفیسر مقززکر لے 
گئے لیکن' اس حل مَیق'ایکِ سقم یہ سے کا اس تاریج کے فاضل موق ۓ 
اس اطلاع کا اندراج ںو ء کے ضمن. میں کیا سے اور اس عارضی تقرر کی 
کوئی باقاعدہ تارج بھی نہیں دی کم جس سے.صحیح عرصے کا الدازہ لگایا 
جا سکے تاہم فاضل مولف کے:بعض متناتشن بیانات ے یہ مترشح ہوتا ے 
کم اس ےے صحیح تاریخوں کی چھان لی ي بچاۓ اندازاً اس اطلام کو 
بور* یق جاۓ بےعءوم* میں درج کر دیا سے مثاا اسی اس کو وہ 
ضیمہ (فہرست:اساتذم) میں ٠‏ ٭ رم ےے ۹۰.۵ء تک لکھٹا ے اور پھر 
اس عارضیٰ 'تقرر (بہ حیثیت استاد انگریزی) اور مابعد تقرو۔(بہ حیئیت ائب 
استاد افْلََٰة) میں بھی کوئی حد فاص قان نہیں کی گئی۔ آوریغنقل کاچ کی 
سالانس رپورٹ ابا ویےء۔ ٤‏ ورے (مورغم مہ جون ۹:۲ ؛ء) ے اس 
اس ىي مزید وضاحت ہو جاقی ‏ ے کہ اس تعلیمی .سال میں (یعی جولائی 
.وم کے پعق)۔اقبال اپنے اصل منصسب:(میگلوڈ عربک ریڈر) پر واپس 
تشریف لے آۓے تھے اور اپنے قرائض منصبی باقعدق کے ساتھ انجام دے 
رے تھے۶۷! 

یہاں اعناد محترم کے ننایی ے ہم اختلاف کرے پر یبور ہیں ۔ 
ہسٹری آف کورنمنٹ کالج کے مولف ۓ غلطی سے ١:۹۰۱‏ کی بجاۓے 


علامم اقبال کا سلسلہٴ ملازیت ۶۶۳" 


٣ءء‏ درج تہیں کیا بلک علا‌مہ اقبال حتیقتاً ۲ ۹ء میں گورنمنٹ کالج 
میں استاد کی حیثیت ہے عدمات انجام دینے لگے تھے ۔ البتہ گورنم:نٹ کالچ 
کی تاریخ کے مولف ۓ ان کی !سام یکو ایڈیشنل زرواسر انگریزی بتایا ے 
جو در حقیقت اسسٹنٹ پروفیسر انگریزی ے ۔ اسسٹنٹ پروفیسر فلسفه وہ 
لالہ جیا رام کی جگم ے جنوری ۱ .9ء کو مقرر ہوۓ ۔ لالہ جیا رام 
مسٹرى ۔ ایس ایلن کی چگە پروڈیسر ہو گے تھے جو ٢۸‏ دن کی رغصت 
پر گئے تھے ۔ گوونمنٹ کاچ یں یہ جیئشیتئ:اسیٹنٹ پروفیسر آلگریزی 
ان کا تقرر ہن اکتوبر .۱3ء کو یو اہم ان اس اعلانِ کو یعینم نقل 
کرۓ ہیں ۔ یہ مر وص )۱۹ء کے گزٹ میں شائع ہواء 
0٥۳‏ 
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اب سوال :یو پیدا ہوتا ے کە علاہ اقبال ۓۓے یکم جنٹؤری .ہم 
کو رخصبت) بل قنخوام کون لی ۔ اس سوال کاجوابْ خلیقب عبدالحکم 
کے اض بمان ہے مل جاتا ہے جس میں وہ بتاے ہ ںکە اس وقت علامہ اقبال 
اسلامید کالج لاہور میں پڑھا رےے تھے علیفہ صاحدیۃ لکھتے ہیں ۔ 


ول الذػراجلیت ( ۹ ٠ء)‏ کے تھوڑے غرصے کے تعد ہی اقبال 
کہ لیے ریب ہے واب گی کا ایکت اور موتغ نکل آیا۔ شیخ عبدالقاد اث 
دلوں اغبار آبزرور کی ایڈیٹر اور اسلائیہ ۳ج میں ادبیات انگریڑق کے 
پروفیسر تھے ۔ انھیں چند وی رخمت بی پڑی تو اق کی جگہ اقبال 
مرحوم یہ فرائثض اتبام دیتے رے ۔ میں ان ڈول ایف ۔ اے کا طالب علم 
تھا ۔ نصاب میں ٥ہع‏ ٢٦ا٤ ٥٥‏ وع )اءء5 بعنی مثتلاشیانر حق کے ام ے 
ایک کتاب شامل تھی جس میں زمائەه قبل وم کے تین حکاء ری 
سرگذشتیں درج تھیں۔ عیبائی مصنف ۓ ان متلات عمان را حق کے فی تپ 





"٠‏ اتبال رار ور 


کا سوازنہ انہیل کی آیات ہے گیا ۔ لیکن علامہ سعوم ۓ کلام پاک کی 
ان آیات ے ان اقوال کی تشریج کی جو ان کے ساتھ مطابقت رکھتی تھیں ۔ 
موازلہ کے دوران میں آپ یہ بھی ثابت کرتۓے جاۓ تھے کە قرآں کی آیاٹ 
ان اقوال ہے بدرجہا افضل اور ہہر نوع اکمل ہیں ء املامید کالچ کی چند 
روزہ پروفیسری ۓ ہی آپ کے تبحر علمی کا سکہ بٹھا دپا ۱۸۷ 

خلیفہ صاحب کے بیان میں اتنی ترمم گی ضرورت نمسوس ہوق سے 
کیہ علاء نے وہان چند روز نہیں بچند ماہ پروفسری کی تھی ۔ اب دیکھٹا 
یں ے کہ غلیفہ شنجام-الدین ۓٗابف ۔ اے۔کب کیا ۔: ڈاکثر وعید 
قریشی ۓلکھا ےکد اٹھوں ۓ مارچ :.۹ء میں ای اے ,کیا۱۹ اور 
اس ہے یں نتیجم لکالا ے کم : 

'اقبال ۓ یکم جثوری .+۹ ۱ء سے اوریئٹل کااج ے رغمت 
بل تنعخواء ی تھی: ا3 م۔اکٹوبر کو گورئمنٹ کالج میں سلازم ہوۓےء 
گوبا جنوری )۱۹ء اور اکتون ۲رء کے مابین یہ ملازیٹک ی۷٢۲۰‏ ۔ 
علابم روم مارچ ×.و مہ کو میکلوڈ پتجابِ عربک ریڈر کی ملازمت پر 
آ چکے تھے کیونکہ اس سال کی فہرست اآساتقہ میں ان کا نام موجود ےے 
اور ینم تصریج نہیں سے کم وہ رعخصت پر ہیں ۔ استاد عترم کے بیان میں 
ایک غلطی اور نے اور وہ یہ کہعلامہ چاو ا کتوبر نہیں بلکٹ ہ۱ اگتوبر 
۹ء کو گور نمنٹ کااج اہر میں اہی تلازمت پر گے تھے چم جنوری 
سے ہم جنوری تک وہ گورانمنٹ کاچ میں قلسفب کے ا۔سٹنٹ پروفیسر کے 
ور پر کام کرنۓ ٴونے, تھے لہذا وہ فروری میں اسلامین کےلج میں گئے 
ہوؤں گے ۔ مگر کب واپسی. آے اس کا تعین نی الحال مکی نہیں الیتم وہ 
مارچ ‏ واموےء ے پھلے واپس آ چکے تھی ے, اکتوبر ۱۹.۲ء کو 
وہ گوزننٹ کاچ لاہوڑز میں اسفیٹ پروٹیشرا انگربزی تقر ہوۓ اور 
یکم اپربل :۱۹ء کو واپس اوویٹنشل اج میں آ گے اور بھاں ۱م مبی 
٣۴‏ رفک خدمات سر ائجام کایتے رے ۔ سم یوق ۹۰۰۳ء کو گوز نف 
اج میں ان کا تقر دوبارم اسنٹنٹ'پزوقیسر انگربزی کی حیثیت ہے ہو گیا 
اب آئیے یہ دیکھیں کہ وہ اوریئنٹل کالچ میں کتتا غرصہ رے کیونکہ اس 
سلسلے میں بھی غلط فہمیاں پائی جاتی ہیں ۔ ڈاکثر غلام حسین لکھتے ہیں 
مہ وہ صرف چھ ماہ رخصت پر رہے اور یول ان کے خیال میں وہ ساڑے 
تین سال اوریٹٹل کالج میں ملازست کرے رے! ۲۔ اس کے بعد اصّاد عترم 


ٰ 





علامم اقبال کا سلسلد' ملازست ۲ 

ڈاکٹر وحید قریشی مزید تحقیق کی بنا پر لکھے ہیں ۔ 

اورلیٹل کالج ے اقبال کا تعلق ىك می ۹ءء سے .ےم جون 
وہ“ تک؛ یکم چولائی بجی بے سے سم اکتوبر ہ.و ,ےم تک اور 
م٭مارچ ۳.وبے سے ہ جون ٍ. و ہم تک رہا ۔ اس دور میں انھوں ۓے 
اسلامیه کالج لاہور میں چھ ماہ ملازیٹ یئ پھر گوراممنٹ کااج میں چھ 
ماہ ملازم رے ۔ پھر وق ے ان کا دوبارہ تقرر گور منۓ کالچ میں ہوا 
اس حساب ے ان کی اوریٹنٹل کالج کی عقیتی املازست کی مدت (+ ل4 
+م) ایک سال ساڑھے تو ما ہوقی ةہے ۲٢٢۶‏ 

استاد عترم کے ان الدازوں ے ہم اختلافکرۓے پر محبور ہیں کیونکه 
حقائق ان کک خلاف ہیں ۔ اب آئیں ےے ۱۹ء میں شائع ہے وا یف 
سرگذشت اقبال کی رف ۔ اس میں عبدالسلام خورشید لکھتے ہیں : 

یه تلاژمت ۶ سئی ۹و ں۱ء کو شروع ہوئٹی ٭ ٣‏ سی صەى٤ےء-ٴ*‏ 
کو تم ہوئی ۔ اس دوران,:مین چھٹی لے کر اٹھوں نے چھ ماہ گورممنٹ 
کااچ میں پروفیسری کک اور چھ ماہ اسلامید کا'ج میں ۔ گوبا میکاوڈ عربیک 
ریڈر کی حیثٹیت ہے اوریشٹل کالج میں تیت:سال کام کیا٢٢‏ 


مگر آگے چل کر وہ اپتۓ.اس بیان کےیاوجود "یھ لکھتے ہیں کم 
"٣یکم‏ 'جنوری ر. رم سے ےم ٢‏ مب وب ورے تگتاتافال/ بلا تنخراہء 
رغخست پر رے ۲٣۶‏ امن کا مطلب یہ ہوا کم یم عَرمَی چھ ماہ نہیں بلکہ 
نو ماء سے کچۓ زیادہ بنا سے ۔ دراصل انھوں ۓ ڈاکٹر وجہلہ قری"ی 
کے مف ون کو بَقینا تقیق ےا قبول کر آ لاچ مکر مدت ملازمت کا تمٍخ 
کوےۓ ہوۓ ڈاکثر غلام حسین کے این کو پیش نظر رکھا:کر يد عرد 
صبرف چھ مام بنا ڈیا ے۔ 

اوریٹنٹل کالچ ے علامہ کس فارغ ہو ۓۓے۔ یتین ہے کچھ نہیں کیا 
جا سکتا ۔ عام طور پر ۱ مئی کی تارج اس لیے فرض کی جایق ے کہ وہ 
<×و سئی کو ملازم ہوۓ تھے۔:لیکن ٠٢‏ سی کو وه تب فارغ ہوے 
چپ ان کی مدیتہ ۔لازیت ختم ہو رپی ہوتی ۔ چوٹگھ وہ گور بین کالج میں 
٭ جون کو ملازم ہوۓ اس لیے انھوں ۓ ہم سی تک ضرور کام کیا 
ہوگا اکم پورے ملہ کی تنعخواہ لے سکیں ۔ اس ہے پھلے بھی وہ م جنوری 
۰ء کو گور نٹ کالچ میں اسس ٹن پروفرسر مقرر ہوۓ تھے تو 


۹ ' اقبال ریویو 


انٹھوں ۓ رخصت بلاتنخواء یکم جنوری ہے ہیں حاصل کر ی تھی ءٗ 
اس کی تائید اس بات سے بھی ہوتی ے کب رم مارچ ,۹ء کو ان کی 
جگہ مقرر ہوۓ والے شیخ فیروز الدین صاحب کی مدت ملازمت دس ماہ 
ببتائی گئی ے جو سم جون ے ہم مارچ تک بنتی ے ۔ اس طرح اسلامیە 
کانج میں وہ پاچ ماہ رے چوں گے اور ہ ماہ بارہ دن گورئنمنٹ کالچ میں ۔ 
تیرہ دن وم رخصت پر رے۔ یوں اوریفٹٹل کالچ میں ان کی تدرییں ى مدت 
تپن عال ايک بیاء اور تین دن تی ہے اوربشٹل کااج میں وہ رروزائەہ 
قعؾ پپربڈ پڑھاے تھے ۔ دو پیریڈ یىی اں: ان کے لے وفف تھے جن میں 
وہ تارجح او ملیا۔ت مدن بڑھاے تھے'۔ ایکں)یر یٹ گیارھویں جاعت 
کا تھایجس میں فاسفہ کی تعلم دیتے تھے ۔ تعلم و تدریس کے علاوہ انھوں 
ۓن تصنیف و قالیف کا کام بھی کیا جس کی تفصیل درج ڈبل ہچ ۔ 

+رمی ووہررےعے بے مارچ ...۹ ام کے دوران انھوںر,ے الجلی 
کی کتاب کا ترجعہ لہ انونا ٭اقام:یاھ ١٥‏ ٭:1ا ٥0ا‏ کے ام ے ۳ ۔ 
وم مارچ ,۹ہ سے بم سارچ ۹۲ھ تک انھوں ےفاکر ي 
کتابوں کا رم کیا اس دوران میں وہ علم ‏ الاقتصاد کی تصیتیف یں بھی 
مصزوف رے ۔ تاں)5 کی کتاب 218018۵٥‏ ا:8 اور واگر کی 
تاب گا اخ پولٹیکل اکانومفی تھا ۔ اس زماۓ میں وہ اردو شاعری بھی 
*کرتے رے ۔ 

چیا کہ بیان ہوا علامۃ اقبال چون ۱۹۰۳ء سے گورنمنٹ کالج 
بلاہور میں انکریزی. کے اسسٹنف پروفیسر ہو کر آ گئے تھے ۔ اب ان کا 
تعلق 'اوریٹنٹل "الج لاہور :تم ہو چکا تھا ۔ کور نٹ کالچ ,میں وہ 
'الگریزی پڑھاۓ تھے ۔ ان کا یہ تقرر دو سو زوپیہ ماہؤار۔پز ہوا تھا ۔ غالباً 
علامہ اقبال اس تنخواء ہے مطشن لد تھے لہہذا انھوں ۓے یکم اکتوبر ۵ . ۱۹ء 
کتے تن سان کے لی رخمت شاصل کر ی:ء اٹھیں موس"اگرما کی .تعطیلات 
'ناتھ ہلاۓ کی اجازت دی گی تھی ۔ اذا علامد اقتال سفرر یورپ کے لے 
"شر کے آغازاتیں ہی دہلی زوائه ہو گئئھ علامد افبال کی یہ زخصت 
پغیر الاؤنسوں کے تھی ۔ وہ اس عرصصد میں تنخولہ حاصل کرتنۓ رے 
پچوں گے ۔ 
.۱۹م کے محکمہ'ٴ تعلیم کے رجیٹر سے بس معلوع۔ ہؤتا ے* کم 
علایں اقبال سیپنیارٹی کے تقریباً آخری :ئمبر :پر تھے ۔ سینیارٹی لسٹہ میں 


٦ 


علامہ اقبال کا سلسلہ' ملازمت ۓ 


پنجاب کے محکمہ تعلیم کے گزیٹیڈ ملازمین ک تعداد پرم بتائی گئی ے۔ 
علام ہکا نمبر ےم تھا ۔ آخری مجر ہر مس آئی ۔ اے۔ سائم جوایر انسپکٹریس 
آف سکولز تھی ۔ اس وقت مسش ڈبلیو بل ناظم تعلیات عامہ پنجاب تھے 
اور ان کی تنخواہ انیس سو روپیە تھی ۔ ان کے علاوہ انڈین ایجوگیشن 
سروس کی بارہ اسامیاں اور تھیں جن پر فائز اصحاب کی تٹخواہیں ساڑے 
قین سو روپیه اور پندرہ سو روہے۔ گآفرمیان تھَِقَ ۔ پرنسپل, گور منٹ کااج 
لاہور پندرہ سوء پروفیسر اے ایس ہمن الو سو اور جی ایس نیرٹ پروفیسر 
فاسفہ پاچ سو روبیہ ماہوارپاۓاتھے ۔ گورنمنٹ کاآج لاہوز کے تار جا 
پروفیسر کی قنخواہ بھی پابچ صل روبید تھی ۔ اس لوقت گور من کااج میں 
انڈین ایچوکیشن۔خزوس کی صرف چار آسامیاں تھیں ۔ حکمہ تعلم کی با 
نم آامیاں صتوبایق,سروس کی تھیں ان میں باقاعدہ پراونشل ایجوکیشن سرؤس 
کی سات آسامبانٴ تھیں ۔ تین آسامیاں ساڑے تین سو روید ماہوار ء چار 
آسامیاں تین سو زوہیه ماہوار ء پاچ آضامیاں دو سو پھاس روپیە ماہوار ارر 
چھ آسامیاں دو سو روہیە ماہوار کی تھیں ۔ علامہ اقبال انہیں چھ آسامیوں 
میں سے ایگ پر فائز تھے:۔ اگرچہ ان کی رخصت کے دورأن ہی انہیں ترق 
دے کر ڈھائی سو زوے ماہوار وا ی آسامی پر سم ۔ اگستِ ہ.۹؛ کو 
مقرر کر ڈیا گیا:تھاا ء۲۵ اس ے ‏ ەمعلوم ہو جاقا نے کہ علامہ اقبال کیوں 
بر نی 'تعلم حاصل کرنا چاپتے, تھے اور بیرنشی بن کر محکمہٴ تعلیم کو 
خبرباد کہه دینا چاہتے تھے ۔ چنانچہ اہو ے ,یورپ سے واپس آ کر 
استعفول دے دیا اور پیرنری کرۓ لگے ۔ 

اب سوال ید پیدا پوٹا سے کت علامبہ اقبال نے گورممنٹ کالج کی 
ملازمت ۓ کب استعقلٰی تھا.؟ اس ساحلے میں بھی بڑی غلط فہمیاں ہائی 
جاتی پیںءء کیولکب کسی نے :بھی سرکاری ریکارڈ کا بغوز مطالعہ کرےۓ کی 
زحمت گوازا نی کی ۔ جیسا کہ ہم نیان کر چکے ہیں مولاا سالک کے 
بیان کے مطابق لوہ ج . ۹ء تک, اس ملازیت پر فائز رے تھے ۔ ام ۔ایس 
از صاحب نے بی تولانا ساالک ی ہی 'تاليه)ک ے ۔ ڈاکٹۃس عبدالسلام 
خورشید ان کے ملازمت چھوڑۓ کا ذ کر کرے ہویۓ لکھتے ہیں : 

”تین سال کی سسلسل غبر حاضری کے بعد ےم جولائی ۱۹۰۸ء کو 
حضرت علامهہ لاہور پہنچے تو ریاوے اسٹیشن پر ان کی ہزیرائی کے لیے 
احباب ؛ معززین_ شہر اور عوام موجود تھے ۔ ۔ ۔ ۔ چند دن بعد اقبال ےۓے 


٠ ۷۸‏ اتبال ربویو 


فیصك کیا کت وکالت کا پیشہ اختیار کریں گے ۔ گورنمنٹ کااچ میں 
پروفیسری کا عہدہ موجود تھا کیونکە وہ تین سال کے لیے چھئی پر تھے 
لیکن انہوں ۓ اس ے استعفی دے دیا اور یرں آزاد زندکی کے لیے زمین 
ہموار ہو گئی٢٦۲‏ ۔ 


انہوں ۓ حاشیم میں ڈاکٹن وحید قربشی کی کتاب کلا۔یکی ادب کا 
تحقیی سطالعم 6ض ہم کا حوالم دیا ے ۔ اس کا مطلب یہ ے کہ انہوں 
ے ابی واے کے لیے ڈاکٹر وحید:قریشی صاحب کے ىیان کو بنیاد بنایا 
ےانگر ڈا کش قرنیشی' کاربیان دیکھٹۓے کے بعد اندازم_ ہو جاتا ے :کہ ڈاکثر 
خورشید :نے /رکتنا۔غلط نتیجہ اخذ کیا ے ۔ انٴ کے ان کے مطابق علاے 
اقبال نۓ ہے جولائی ۹.۸ ء کو لاہور آۓے کے ایعدا استعفلیٰ دیاجیکم 
ڈاکٹر وحید قریشی کی عبارتِ ہے یم مترشح نہیں ہوتا ۔ ایت آپَ ڈاکے 
وحید قریشی صاحب کی اصل عیارت ملاحظہ فرمائیں : 


”اقبال ے پورپ میں تکمیل تعلم. کے بعد استعفی دے ‏ دھا اور 


۱۸ء میں شحیخ نور اہی ایم ۔ اے سبتتل:اسیٹینٹ پروفیپسر کر دے 


گۓ ں۷٢‏ 

اس سے یب تو معلوم نی ہوٹا کلامم ےۓے لاہور آ کر :۔استعفقیٰ 
دیا تھا البتہ یہ بیان ڈزا مہم ے ۔ جغاب ڈاکٹز چاوید اقبال ۓآ ملازمت 
سے .استعفبی کا سن ے. ۱۹ء دیا نے ٭ وہ لکھتے بق : 

”اتال ۓے قیام ,یورپ کے دوران غالبا ے۔.۹ه کے آخری حطہ میں 
کو رمت ٹف الچ کی ملازنت بے استعغبی دے دیا تھا ۔۸۶٣‏ 


انہوں نۓ, اپنے اس بیآل بی پفیاد: اپنجائ گزشہ ہے 0اہریل جا ۹٭ 


عصہ اول سص پیر م کو بنانیا ہے ۔ مچد حتیف شاہد ۓ بھی اسی خیال کا 


اظبہاز کی : 

''راتم کی تحقیق کے مطابق:اقبال ۓ اپنے قیام یورپ کے دوران ہی 
ملازست ہے استعقثی دتے :7ا زیخ نور ائٹپی کو جو عارضی طور پر 
ان کی جگہ کام کر رے تھے قرق دے کر پر دسمبر ,وم سے مستقل 


کر دیا گیا ۔ اس سلسلم میں عکمہ تعلیم (حکومت پنجاب) کی طرف سے : 


ے-۔ اپربل ۰۰۶۸ء کو ایک حکم نامہ جاری ہوا .۲۹ 


پ۰ 
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علام. اقبال کا سلسلہٴ ملازمت ۹ 


ڈاکثر جاوید اقبال ۓ پنجاب گزٹ کی تارج ے۔ اپربل ۱۹۰۸ء لکھی 
ے جو درست نہیں ے ۔ بب سیە اپریل ۱۹۰۸ء ے۔ہ۔ے۔اپریل کو 
شیخ نیاز علی کے احکامات جاری ہوےٗ ۔ مد حثیف شاہد صاحب ۓ لکھا 
ے کم شیخ نور الٰہی کو ترق دے کر مستقل کر دیا گیا ۔ یب درست 
ہی ےھ دسممرھ ےء ۹ء کو شیخ اور اللٰہی نہیں بلکە شیخ لیاز علی کو 
ترق دے کر مستقل کیا گیا تھا ا ان ہیں حلظ قجعی/ ات8 لیے ہوئی کہ 
علامہ اقبال کی جگی شیخ نور !لی کااقرر عمل میں آیا تھا چٹانچہ علامہ 
کے سستعفی ہوۓ- کے بعد اہین نظور اسسٹینٹ پروسر سینتقل کر دیا گھاات 
اس سلسلےی میں پنجاپ گزٹگ گیازہٴ دسمبر .۱۹ء حصہ اول)تیں,:ایک 
اعلان چازی ہوا جلے ہم ذیل میں درج کرۓ ہیں : 

00ء0 210 ط٣٣‏ 
.۲۱م طاںد5 ,..3۷۸۰۸ ازرند!ا ٦٢٢‏ جضٹائوطکے مم 359-060٥‏ .0< 
٤6‏ 10 ط۸0۲صا: :۶٥ا۱۱‏ ث7:60۷۸۷ ۲۵۱٤٤٢5٥۲ ہ٥ 2:٥٥۸1‏ 1801ئ1ئگھ 
۰ءء :ئ1 ٥٥۲۷1ء5‏ (0 :210:01 آحنہ ۲۷ط ٤ہ‏ 200 .۸۰ ۲ہ 2۲10 
ط4 ۲۲٢۹۰:‏ :11ء ط۸ ب٤‏ ۰۱ع ق1 ۲ د۸٥٥‏ 11اممرمد ٭نط دا 4ہ 
ہ١٤١٤‏ .۸۰۰۸.۰ .احتا+ال ذمصصہص ط۸۸۱ جاناٹھطا5 ےءذ٣‏ :1905 ہین ما0 
إ٥)‏ :1.6 
۱١ 0 ۶٤‏ ۰۰۰ً۲۰۰۰ ۰ء۹ 1000:۲ 
(ہ مزا 60) ۶10:01 ما3ز۲۱۱ 
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لیکن تقریبا, سبھی اس حقیقت ہے ے خبر وے کەہ جب علامہ اقبال 
کو . ےم ویج کے رگرپڈا میں ان کی غبر حاضری میں تر ڈی گی تو ان 
کی جکہ تشخ آوو انٹھی کق نہیں بلکہ شیخ میا علی اسسٹنٹ السپکٹر .آف 
سکولز 'راولپنڈی کو عارضی طوز پزاترق دے فی گئی۔. اس کابراعلان 
پنجاب گزٹ حطہ اولِ کا چؤدہ فروری ہ, ٭رء کی اشاعت ہیں ہوا جؤ ہم 
ذیل میں درچ کرے بیق:: 

1 315.ج77 
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داذز07 ۶2 60۷۷ ۲۰٠۰۰۱ ٠١‏ ء٥‏ 60-۲ تا :08ہ 
۰٤۰ص‏ دم: (صمأ٤۵٣-۵۵۱٣۴۹)‏ 110-00 


گر اقبال ربویو 


اس اعلان ے یہ واضح ہو جاتا ے کہ علامہ اقبال ۓے ٍ١‏ جنوری 
.۹ء تک استعفبٰی نہیں دیا تھا ۔ الہذا ڈاکثر جاوید اقبال کا یہ خیال 
غلط ثابت ہو جاتا ے کہ علامہ ے۱۹۰ کے آخر میں مستعنی ہو گئے تھے ۔ 
البتہ ایک اور اعلان ے یب پتہ چلتا ے کہ وه سات اپربِل ہ۹۰٣ھم‏ 
تک سسعنی ہو چکے تھے ۔ ہوم اعلان بھی ذیل میں درچ کرے ہیں : 
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3:06:00 
5ا٢۲‏ ہ6 ٠۴۰۰۷۷٠۷۵7.‏ ۸۰۴آئا :085 
106٤‏ )0ہ نا1 د0 20ا) 1108-۰ 


ڈاکٹر جاوید أَلّاَل سے غلطی ے ید ۔مجھا کہ چولکہ تیاژاعلل ۸ دسمبر 
.کمچ مستقلحت وی۲ا لوہ لاس لغ استم اس تارخ ے إدیا 
ہوکا حالائکم ہہ دتعاز ۹.۰ فاتیفر_یا زع ت٠‏ ردے کے کرنلاامیںن 
غارضیٰ تقرر کی تار ے اور اقی:تارحخ ے'اٹھ*ییٔ مستقل کیا گیا جیسا کہ 
ےا قور ای کو ان کی تار زایپ اکنوہر ٠٠۵‏ اخ جے سیتنل 
کیا گیا للہذا آپ يہ اطے "ہو جاتا ے کد علامداۓ استعفی وم چتوری 
اور يٰ:۔ اپریل ہ ور کے درمیان دیا ۔ 

علاسہ اقبال یورپ ہے ے٣‏ جولائی رو رم کی لاہوز بہنچے ۔ اس سے 
یل وڈ مگوارڈونٹ الج کی ملازرت لے ابتعیٰ ڈے پچکے تھے نا لہذا چیف 
کورٹ پنجاب میں 'ہہ حیثیت.ایڈو وکیٹ شش ہوۓ گے لیے درخغواست 
دے دی تھی۔۔ مولانا عبَدَالَمجَد سالک کے غلظی ے یہ لکھ دیا تھا کہ 
ہج اکتوبر ہ. ۹> كق لاف( اقبالَ ے چیف کورٹ میں درخواست دی 
کہ میرا نام رکلا ی فہرست میں درج کر لیا جاۓ ۔۰۶۶٠‏ بعد میں آۓ والے 
اس غلطی کو دہراۓ رے ۔ چناتجد ام ۔ ایس نازا٣‏ اور بد حنیف شاہد ٣٣‏ 
ےۓ بھی یہی تاریخ لکھی ہے ۔ وم ۔ اپریں ۔؛و رہ کے پنجاب گزٹ حصہ 
سوم میں چیف کورٹ کے ایڈووکیٹ صاحبان کے کوائف شائع ہوے ہیں ۔ 


علامم اقبال کا سلسلہٴ ملاژیت ۱ 


ان سے بتم چلتا ے کہ انہوں ۓ یکم جولائی کو درخواست دی تھی ۔ اس 
کا مطاب یہ ے کہ ان کے آۓ ے قبل ہی ان کے ام ے درخواست دے 
دی گئی تھی ۔ ڈاکثر جاوید اقبال ۓ لکھا سے کہ : 

۷م ۔ اکتوبر ۸ . ۹ء ے اقبال کی ہس حیثیت ایڈووکیٹ اٹرولمنٹ 
ہو گئی ۔ آپ کو چیف کورٹ :جات می؛:پریکٹس کرۓ کی اجازت مل 
ہیں 
اس سے پہلے ڈا کٹ" عبدالسلانم تورشید لکھھ گے تھے کی : 

٣ے‏ اکتویرچز, ۹وء :کو" ان کا نام عدالت عالیہ کے۔وکلا کی 
فہرست میں شابنل کر لیا گیا ۳٣۶/۶‏ یں حقیقت ے کہ ان, کا نام رجسیٹر 
کمرۓ کا حکعٹامہ لام ۔اکتوبر کو چاری کیا گیا چیسا کہ پنجائبَ::گزٹ 
حصد سوم کی پ ومبر . و ,مہ کی اشاعت سے ظاہر ہوتا ے مگر ان کا نام 
اس ے دس دن قبل رجسٹر ہوٴچکا تھا اس کا ثبوت ہمیں بنجاب گزٹ 
حصہ :سوم ک ۹م ۔ اپریل رو اےء اور می ۳٣١ھ‏ کی اشاعتوں میں 
ملنا سے جن میں ایڈوؤکیٹوں کے کوائف درج ہیں اور اعلامہ اقبال کے 
رر ہوۓ کی تارج . ۲"اکتوبر ہ٠4وءا‏ دی کئی ہے ۔ 

علامہ اقبال ۓ لاہوز میں وکالت شروخ کر دی مگر جلد ہی دوبارہ 
ان ا تعلق گورنمنٹ کااج سے قائ هو کیا ۔ اس کا:ذکرایُہوں ۓ ایک 
خط میں بھی کیا نے ب انہیں معلوم ہوا کہ حیدر آباد: پائی کورٹ کی ججی 
کے لے اور ناموں ا سَاڑی ان کا نام بھی پیش کیا گیاا ۓپئو انہوں ۓے 
مہاراجد سرکشن پرشاد کوچ ۔ اپریل ےووہ کو لکھا : 

”اس جگس کے لیے فلسفہ دانی کی چنداں ضرورت نہیں ,تاہم یه کہپتا 
ضروری ے ۔ کت اس فنق میں میں سے ہندومتان اور:یورپ کے اعالی تریق 
امتحان الگلستان/(کیمبرج) جرمنی (مَیونک) یوایووسٹیون کے پاس کے ہیں ۔ 
انکلستان بے وابس آۓۓ:ھر لاہور گور نگ كکالج) میں جھے اف کا اعالی 
پروفیسر مقرر کیا گیا تھا ۔ ید ام میں ہۓ,اٹھازم اہ تگ کیا اور یہاں کی 
اعللٰی تربن جاعتوں کو اس فغن کی تعلیم دی ۔ گورنمنٹ ۓ بعد ازاں یہ جگہ 
جھے آفر بھی کی مگر میں ۓ الکار کر دیا ۔ میری ضرورت گورنمنٹ کو 
کن قدر تھی ء اس کا اندازہ اس ے ہو جاۓ گا کہ پروفیسری کے تقرر 
کی وجب ے میں صبح کچہری :ہ جا سکتا تھا ۔ ججان وائی کورٹ کو 


ا اقبال ریویو 


گورنمنٹ کی طرف سے ہدایت کی کئی کم میرے ممام مقدمات دن کے بچھلے 
حعے میں پیش ہوا کریں ۔ چٹاتچ یہ ماہ اسی پر عمل ہوتا رہا ۔ مگر اس 
عہدہ کے لیے جو حیدرآباد میں خا ی ہوا غالیاً عربی دانی کی زیادہ ضرورت 
ہوگی ۔ اس کے متعلق یہ اس سرکار کے گوش گزار کرنا ضروری ے کہ 
عری زبان کے امتحانات میں میں بنجاب میں اول ربا ہوں . انگلستان میں 
جھ کو عارضی طور ہز چھ ماہ گے لے لندن ووفیور۔ٰی کا عربی کا پروفیسر 
مقرر کیا گیا تھا ۔ رواپسی ق پنجاپ اور الہ آباد گی۔ یولیورسی میں عرقی 
اوں:فلسفہ میں بی ۔ اے اوز ام ۔ اے کا تعن مقرر کیا گیا اور اب بھی 
ہوں ۔ اسسال الہ آباد یوئیورسٹی کے ابم ۔ اے کے هو پزرے مہرے پاس 
تھے پنجاب میں بی ۔ اے کی کلاس کا ایک پرچدں اور ایم ۔اے فلسفہ کے 
2,پرجے میرے پاس ہیں ۔ علاوہ ان مضامین کے میں کۓ پنجاب گورنمنٹ 
کااج میں علم الاقتصاد ء تاریخ اور انگربزی بی ۔ اے اور لیم اے ک 
جاعتوں کی پڑدائی (ی) ے اور ام بالا دست ہے تحسین حاصلى کی ے؛۰٣‏ ۳۵ 

ڈاکٹر عبذاللہ چغتائی ۓ لکھا ے کہ آپ کچھ عرصہ نک گوزنمنٹۓ 
کالج میں فلسقہ کے آروفیسر بھی رے٦۳‏ ۔ ان کا یہ بیان علاتٴ گے خط 
ے ماٹتھوذ ے مگر اس زماۓ میں.اعالی پروفیسر کی کوئی آسامی ئہ تھی ۔ 
اس زماے میں انسیٹنٹ پروفیسر کو بھی پروفیسر ہی کہتے ہوں گے جیسا 
کم آج کل لیکچرار کو ہروفیسر کہتے بَقس چونکہ اس مرتبں علامہ کو 
پورزا پروفیسز مقرر کیا گیا تھا اس لیے)اہُوں ۓے اس کے ساتھ اعلبی گا 
لفظ بھی لگا “دیا ۔.| علامبہ ۓ اپنے غط میں ملازمت کا زسالہ اندازاً تحریر 
اکر 3ا سے وزند وہ اِس سے مم تیم ملازمت ہر رے ۔ آق گے اس بیان 
* پیش نظر مولاٹا سالکےء٣‏ اور طاہر فاروق عاسیم۳۸ ے بھی مدت 
ملازمت اثفارہ.ہاہ ہی لکھی ے ۔ مولانا,سالک کے بمان ے یں بھی پتہ 
چلتادرے کہ علامہ کے پیںیڈ صبح ‏ ہہ بے سے ہو مے تک تھے؟۳ ۔ یں بات 
بھی درست معلوم نہیں ہوتی کیونکہ ١اگر‏ ايِسَا ہونا قو ہائی کورٹ میں ان 
کہ مقدمات پچھلے پّز نہ سنے چاے ۔علامہ کے غط ے ظاہر ہوٹا ہے کہ 
ان کے پیریڈ کم از کم بارہ بے تک ضرور رے ہوں گے ۔ 

۸ بھ میں مسثٹر جی ایس برٹ غیر معمولی رخصت پر چلے گۓ تو 
ان ی جگه ہ١‏ ۔اکتوبر ہ. و وء کو مسٹر آسٹن وائٹ چیمز بی ۔ اے کو 
مقرر کیا گیا مگر کچھ عرصہ بعد ہی مسٹر جیمز کا انتقال ہو گیا اور فلسغہ 


علامم اقبال کا سلسلہهٴ ملازیت ۳٣‏ 


کے پروفیسر کی اسامی ایک بار پھر خا ی ہو گئی ۔ اس اسامی پر علامہ اقبال 
کا تقررے؛ می .۹ء کو کیا گیا مگر آپ تۓے چارچ نہیں لیا لٰہذا ایک 
اور اعلان کے ذریعے جو وط ۔ اکتوبر ۹ء کو کیا گیا آپ کا تقرر 
٭ر ۔اکتربر ۹ .۹ء کو عمل میں آیا ۔ اس ے معلوم ہوتا سے کە انہوں 
نے ۲م ۔ اکتوبر کو چارچ لیا ہوک ۔ ان کی یہ ملازمت عارضی نوعیت کى 
تھی مگر مسٹر برٹ کے سستعنی ہو چا ۓۓ کی وجہ سے یہ سلسلہ طول پکڑ 
گیا بالآخر حکومت ۓۓے سر ابل بی سانڈرز کی خدمات بمبئی)نہے پنجاب میں 
منتقل کر دیں اوز انہوں نے بکم جنوری ۹۱1 وَة:قبل از دوپہر علاسمں اقبال 
کو فارغ, کر دیا چناچہ اس سم قیہاعلاىۃ ۓ ایک سال م مَاہ اور بیس دن 
کام کیا ۔ اٹھارہ یا ی:مدت علاءہ ۓ اندازاً لکھی تھی جو درست مجھ 
پی گئی اون اس داسلہ میں تحقیق ے کام ند لیا گیا ۔ مد نیف شابد ۓ 
لکھا ے۔۔ ”رائقمم کی تحقیق کے مطائق آپ ۓ ورپ ے واپسی کے بعد ایک 
سال سات ماہ اؤر چودہ دن (بعنی: ۹ ماہ چودہ دن) غدمات انجام دیں ٦+٤۶‏ 
دکر بد بیاق بھی ندرست نہین'۔ مد حنیف ابد تے ان کی ملازمت کو 
ے۱ سی سے شار کیا نے ۔ ہ, سی کے اعلان مق ان کے تقرر کو 
سیکریٹری آف میٹ قاو:انڈیا ک ماظوری نے مشروط کیا گیا ے ۔ غالبا 
علامں سے کہا ہوگا کہ پہلے منظوزی حاصل کزالیں ۔ پھر قەطیلات بھی 
قریب تھی الہذا سکریٹری آف :سٹیٹ ے متقاوؤری ۔اصل کر کے علامم کو 
ہر ۔ اکوہر نے تعینات کیا گیا اور اس کا,اعلان ۹ہ اکتوبر ۱۹.۹ ٭ 
کو نے وَج ١۹‏ ؛ رہ کے گزٹ حصہ اول میں گیا گیا ۔ 

ڈا کٹر عبداللہ چغتائی اہنے مضعون میں علامہ کے لوکری چھوڑنۓ 
کے بارے ہیں رتم طراز ہیں: 

اس زساے میں انڈن :سول سروس زیادہ تر الگریڑوں کے لیے بخصوص 
تھی ۔ کور منٹ سے اقبال کی یہ اعللٔیآساسی پیش کی مگر آپ ۓآ تے 
قبول نہیں کیا اور بیرسٹری کے آزاد پیٹ کو پسند کیا آپ طیعاً ملازست 
کو پند نہیں کرنے تھے آپ ۓ ایک مر تید اپنے بھتیچے تحیخ اعجاز احمد 
کو ملازمت کے متعلق بطور مشورہ جواب میں لکھا اور ملازست سے اپنے 
اجتناب کو اس طرح ظاہر فرمایا : 

”ایک م تبہ طالب علموں کی حاضری کے متعلق پرنسہل گورنمنٹ 
کالچ لاہور ۓ مجھ ے اس طرح گفتگو کی چجیے کوئی کارکک ے کرقا ۔ 


۴م" اقبال ریو بو 


اس لیے اس دن ہے ملازمت ے طبعیت ے زار ہو گئی اور ارادہ گر لیا 
کہ جہاں تک ہو سکے گا ملازست سے پرپیڑ کروں گا ٢١٢٢‏ 


یہ بیان بعض اعتبار ے حل_ نظر ے ۔ علاسہ اقبال پروفیسر کے بیشه 
و پسند لہ کرۓ ہوں گے اور اس کی ایک وجہ وہی ہو سکتی ہے جو 
ڈاکثر بد عبداللہ چغتائی ۓ تحریر فرمائی ے کیوٹنکہ جب انہیں قانون کی 
پروفیسری کی پیش کش کی گئی تو انہوں ناخ پر ججی کو ترجیع دی ۔ 
وہ ۔ااہت ےو ۱ء کک مہاراجہ سرکشن پرشاد. کو لکھتے ہیں : 

”'حیدری صاحب ہے جیسا کہ میں نے گزشتہ عریضے میں عرض کیا 
تھا ہے [قائون ی پروفیسری پیش کی ے اور اؤہ پوچھر ۓے کہ اگر 
پرائیویٹم پریکٹس کی بھی ساتھ اجازت ہو تو کیا تنخواہ لو گے جھے یہ 
معلوم نہیں کہ میر مجلسی عدالت العالیع کی آسامی خا لی ےم اس)رکے 
متعلق انہوں ۓ اپتے غط میں اشارہ کیا ے لیکن اگر ایسا ہواجأۓ تو میں 
اے قانون کی پروفیسزی اور پرائیویٹ پریکٹس پر ترجیح دوں: کا ۔ آپ 
حیدری صاحب: سے ملیں تو برسبیل تذ کزان ی توجد اس طزف دلائٰ 
یعنی اگر بیڑکار ا عیۓ: یبر تذکرکرنا مناسب فغیال کریں توك؟ اکن آے کہ 
آپ کا :ان سے پہلے'اس,اس کے متعلق تذکرہ آ بھی چکا ہو ۔ اگر ایا اتفاق 
ٹہ ہوا ہو اور اگر:برکار اے مناحب تصور فزمائ تو اب وقت ے کہ انہوں 
ہے خود سلازست کے لیے جھے۔لکھا ہے ۔ اخ سم کے قذکرہ کے لیں نہایٹ 
موژوں معلوم ہوتا ے ۔ بہرحال یہ سیل کچھ سرکار کی راۓ پر متنحصز 
٣۲۶‏ 

سہاراجہ سررکشن پرشاد کے نام ان,دونوں خطوں ے علوم ہو جاتا 
ے کہ وہ ملازت کے علاف نہ تھے" ۔ ان غطوں او حکومت کے اعلانات 
کی موجودی دی مولانا سالک کا یہ بیات بھی درست نہیں ے ۔ 

!: کالج ے یہ تعلق پلكہم عارضیٔ تھا لیکن کوئی,‌ڈیڑھ سال تک جاری 
رہا ۔ آخر حضرت علامہ ۓ اس سے غود استعقٰی دے دیا اور اپنے دوستوں اور 
ملازموں کے استفسار پر فرنایا کس میں اب سرکاری ملازىت نہیں کر سکتا 
ٹا کہ جو کچھ کہنا چاہتا ہوں ے تکلف ہو کہە سکوں ۔٣۶٣٣"‏ 

ظاہر ہے کم حضرت علامہ ۓ غود استعفی نہیں دیا تھا بلک ان 
کی ملازمت عارضی تھی اور سسٹر سانڈرز کے آۓ پر ختم ہو گئی۔ ان کی 


"7 


علامہ اقبال کا سلملهٴ ملازمت ۵ 


ملازمت ڈیڑھ سال تہیں بلک ایک سال دو ماہ بیسی دن رہی ملازست چھوڑۓ 
کی وجد ببس نہیں ہو سکنی کہ وہ إجو کچھ کہنا چاہتے ہیں کمہہ سکیں 
کیونکد ےو مھ میں ہی وہ دوبارہ ملازمت کے بندھن میں گرفتار ہوۓ ک 
خواہش کرے ہیں اور یہ بھی ظاہر ے کہ جج کے لۓے پروفیسر کی لسبت 
اظہار خیال پر زیادہ بابندی ہوق ے ۔ 


سبرت اقبال میں پروفیسر طاہر فاروق ۓ لکتھا ے کم : 


ے۹۱ رء می سر اکبر حیدری نۓ آپ کو قانون کي پروفیسری کے 
لیے حیدر آباد بلانا چاہا اور لکھا تھا کت آپ کو پرائیویٹ پریکٹس ک بھی 
اجازت پوگی مگر آپ ۓے. انار کر دیا//٦٦ء‏ جیسا کہ ہم دیگھ چکے بق کم 
علامم نے انکار نہیں کیا تھا بلکہ صرف ججی کو ترجیح دی تھی بعد 
میں سر اگبر حیّدری ۓ اس سلسل کو آگے نہیں بڑھادیا چنانچہ علاسم اقبال 
نے سہاراجھ نز کن پرشاد کوۓےت.١کتوبر‏ ے :۱۹ء کو لکھا : 


“گرما کی تعطیلوں,میں حیدر آباد کا سقر آسان تھا اور اب يد سفر 
قزیباً آدو ہزار روہیں: كے-نقصان کا مترادِف ے ۔ اگر حیدری صاحب کت 
خطوط تے کوئی:امید خاص میرے دل'میں بیدا ہوق تو میں اس ثقصان کا 
متحمل ہو جاتا لیکن اسن وقتِ تک جو خظ ان کی طرف یے آۓ ہیں ان میں 
کوئی خاصن بات نہیں ۔ سواۓ اس کے کی انہوں سے مھ ے تنخواہ کے 
بپارے میں: ايفسار :کیا تھا جس کا جواب میں رۓ ان کو دے دیا تھا.۔ 
علاوہ اس کے مجھے اور ڈرائم نے معلوم ہوا کہ ابھی مبری وہاں ضرورت 
بھی نہیں.۔: حیدری صاحب اس وقت ‏ جھے یرف اس واسطے بلاے بن که 
یونیوزسٹی کے متعلق مھ ے گفتگو کریں اور یز مُلاقات کے اہے او رکوئىی 
غرض ان کے خطوط ہے معلوم نہیں ہوقی ۔ ےشن اس خرض سے کم وہ بجھ 
ے بونیورسٹی,اسکم کی 'مقتصل کفتگو کزین :یا مبخضن انا کی ملاقات کے لے 
میں اپنے موجودہ خالات میں اس قدز أخراجات کا متحمل نہیں ہٹوسکتا ۔ ٣۵٢٢‏ 


علام اقبال کورنمنٹ کااج لاہور ہے رخصت ہوئۓ تو ایک اجلاس کا 
اہتام کیا گیا جس میں انہوں ۓ راہرٹ براؤننگ کی داعری کے بارے 
اظہار_ خیال کیا ۔ جثنوری :: :٭ کے راوی میں کالج نیوز کے عنوان ہے 
مندرجہ ذیل نوٹ شائع ہوا : 


اہ اقبال ریوبو 


1٭ ه٥‏ .اط19 +5 م؛ ز[۱٭×ت ۱ 3ط ×٣ ٥۱‏ ما ٥٣۱۳ء‏ ۱۶۴ ۰۷۰ 
ط>دہ؛ م١‏ ۱۷١۰٥اء‏ 1ءء ۱( عط ےمصط 6ج ؛غلط 1 کوتہ ‏ اء اص ءطا 
۳۴ 110871609 ۰4 ۶1۰ئ۱:۱ء41 ہ۶٭ 8ہ عط ا٣ط‏ ۲ہ ٭ع+ا(ہ ۰ط ط۲ 
ہ ٥ہہزتاقص:‏ >٭( دہ حو۔(اہء ت۲ ٥‏ :اا۱ د ۷۰۲۰ زا۱٦‏ ×ط .ج ۷5د( 
(۴۱جد) ۔وء :مہم ؛' یہنہ۷م:3 ۲۱ء٭اہڈ 
ترجعد : ہمیں افسوس ے کہ ہمیں ڈا کثر اقبال کو الوداع کٹا 
پڑا ۔ ہمیں ان کی یاد:اجفٹر "لک کی مکرہمیں امید ے کہ وہ کالچ ے 
رابطہ برٹراز رگھیں کے ۔ کیوٹکہ وہ اس کالج کے 'متاز طالب علم رے ہیں ۔ 
جاۓ ے پہلے انہوں ےےۓ کالج میں رابرٹ ھراؤننک٭+ کی شاعزی کے موقوع پر 
غطاب کیا 





حواشی 

١۔‏ ذکر اقبال از عبدالمجید سالک ؛ بزم اقبال لاہور؛ یس ۱د" 

ہ۔ حیات اقبال از ایم ای سآفاڑء شیخ غلام علی اینڈ سیز,لاہورء 
ے۔وم ؛ ہ‫تا۔ 

پ۔ سمرتتر اقبال آ[”طاہرفاروق ؛ اشر قوسمی کتب ششاله لاہورء 
۹.۱ صیبہ۔ 

ے۔ پنجاب گڑٹ 07 عصہ سوم ء (جون ۱۹۹ ؛ ص ۵ہ٠٦-۔‏ 

ی۔ :پتجاب گزٹ ء حصد سوم ٤ء‏ مارچ ۱۸۹۹ ۔ 

ہ۔ اقبال اوریٹنٹل کااج میں ء مطالعم* اقبالل ء ستہم گوہر لوشاوی ء 
ص ہچ ۔ 

ہے پنجاب گزٹ ؛ خصید سوم ۶ ۱۸ جنوری ے8 [٭'۔ 

ر۔ پنجاب گڑٹا حصّہ وم ۶ مارچ ۱۸۹۸ء ۔ 

۹ پنجاب گزٹ ؛ حصہ سوم ؛ ہم جنوری :۱۸۹۵ ۔-۔ 

0 پنجاب گزٹء حصہ سوم ٤‏ ٹروری ۰۱۹۰۱ ۰“ 

-- پنجاب گزٹ ء حصد ۔وم ۸۰ فروری ۶۱۹۰۱ - 

+م۔ سرگزشتِ اتبال از ڈاکٹر عبدالسلام خورشید ء اقبال اکادمی ؛ 
لاہور ےےو رہ٤‏ ص ۱ءم۔ 


علامہ اقبال کا سلسلدٴ ملازىمت نات 


+۔ دااۓ راز از تذیر نیازی ۔اقبال اگادمیے ےو رص م٭+وے 
)۱٣۔‏ 

مر ایضاء ص رہموء 

و؛:۔ پنجاب گزٹ ؛ حصد عوم ء و پ:ستیٍں ح.1۹*ء 

ہ۔ ایغاً ۔ 

ےج۔ مطالعہٴ اقبال ٥‏ مرتبہ گوپر فوشاہی ؛ بژم اقبال لاؤَور ؛ ۱ے۱۹ء 
س رہ۔ ہے 

وم محوالہ کلاسیکی ادب کا تمحقیقی مطالعد از ڈاکٹر وحید قریشی ٭ 
اشر مکتبہ ادب جدید لاہور ؛ ۱۹۹۵ ؛ سصہ۔ 

۹ ر۔ اِيضْا ص و۔م۔ 

, + ایضء صوم۔ 

۹ہم۔ مطالعہ* اقبال ء (اٹبال اوریٹنٹل کالچ میں سرتبہ گوہر نوشاہی ۂ 
صآ۔۔>ی۔۔ 

]نے کلا ےکی ادب کا تحیقیی مطالعد نع عیبر م ۔ 

ڈوم سرگذشتر اقبال +اثاعر اقبال ١اکیڈسی‏ لاہور +ص ١١م‏ ۔ 

جو ایضآء ص ہم ۔ 

لپن ان کؤٹ ]عضظہ ارل : ہم اکسٹ ١‏ 

٦آ‏ رگذُکر اقیالء س نے ۔ 

ے۷۔ کلاسیی ادب کا حتیی مطالعہ ص ۹ء ۔ 

۸۔ ؤلقہ رود ٠‏ حیاتِ اقبال کا وعَطی:دوز ہ. اشر شیخ غلام علی اینڈ 
سنز لاہور ۰ ۹ب١‏ ص ۹٣۱۔‏ 

۹م مفکر پاکستان آز ٭:حنیف شاہدہ سنگ۔ میل بل یکیشنز لاہور ء 
۱۳۲س اے٥۔‏ 

۳ہ ذکر اقبال ء صس ن۔ 

ہہ حیاتر اقبال ؛ ص مو ۔ 


م۳۴۰۸ اقبال ریوہو 
پب۔ مفکر پاکستان ؛ ضس ہ۰۵ ۔ 
پٛج۔ زلدہ رود ء حیات اقیال کا وسطی دور ء ص وم۱ ۔ 
م٣۔‏ سرگذشتر اقبال ء س ہے ۔ 
۵۔ شاد و اقبال ء مرتبد عی الدین قادری زور ء سب رس کتاب گھر 
حیدر آباد مرو ص مع دم ۔ 
ہم۔ اقبال گورنمنٹ کالج میں (راوی ؛ 1۹۴۸ء ص مم ۔ 
ےم۔ ذکر اقبالء صس وو ۔ 
۸۔ عیرتر اقبالء صےّم۔ 
وج ذکر اقبال ؛ صس جو ۔ 
یم مفکر_ اقبال ؛ صس ہ۹ ۔ 


زم۔ علاسد اقبال کا گؤژنمنٹ کالج لاہور ے تعلق ؛ راوی موم ؛ جا 
س مرے رہ 


ہم۔ شاذ و اقبال ص رپہے 
مہ ذ کر اقبالءء ص مہ ۔ 
ہم۔ سیرتر اقبال ء ص ٦‏ ٭ 


۷۵۔ شاد و اقبال ء ص وو ۔ 


۔٦)‎ 


اشاعرہ 


وحید عشرت 


اشاعرہ کا مکتب ٹکر اسلامی قلسقے اور علم کلام میں خصوصی 
اہمیت کا حایل' ے ۔ علامب/اقبال .کو اس کلامی مکتین ‏ ےگہری د لی 
رہی چنائچں اپنے خطبات مین علام, اقبال ۓ اس مکتب فکر کا جکم جگت 
ذکر کیا ے اوو اس مکتب ٹکر کے علمی حاصلات کو سراہا ےچ ۔ ذبل کے 
مفیٹون سیںنػائتی کنب ٹکر پر تفصیل ے روعنی ڈال کی ے 39۳ نا 
فکری روک کا پس منظر اور افکار و نظربات ے کاإحقہٴ آگاہی ہو سکے اوو 
مملامم اقبال کے خطبات کے ٭تظالعہ کے دلران آۓ والے مباحث آسانی سے 
سمجھے جا سکیں ۔ 

مزلم کا وجوڈ حبریہ اور قدریہ کا جدثیاق معمل! تھا ۔ معتزله کا 
تع ٴا شروع انیم نزلہ بی اععزلتین کی عاوؤپر دو اننپاؤں کے درمیان ء 
اعتداع7اء پر مہنی تھا ۔ مگڑ :چب الاموں اوومنصورا رک غجہد میں معتزله 
کو سرکا رق یب کی حیثیت حاصّل ہُوگی تو اہو سے ہنے عفائد عقلی 
ابتدلال کے ذرنے منواۓے کی مجاۓ بااجر عوا بں ٹھونسنے شروم 
کو دے۔ چتانچد اشاغرہ گا مکثمن فکز بعتزی عل| اور حکام کے مظالم ٭:فقہا 
اور کیل کے علاف ان کے اوحائم رؤے زان کی واضح اصطلاحاق کی 
جارحائھرتعب رق اویل سی اممتزاہ بی انعہا ینعی ےا خلاف ایک آزدعمل 
کے طور للکوجود “ڈیا ڑا ۔اتاموں نے معز اعقائد اہاے+ بر حال 
حکومت کو ور کیا ۔ عبا خلا کے عہدعیں فا اور علای سز دربار 
ے عزق اور تو ہن گاتحاق ۔ امام اح ابناحڑل کو دَرتاںنق آسخلہ علق 
قرآن کے سلسلے میں کوڑے ماڑے گی چتانچۃ جّہان عوام ے سیاسی 
وجوہ کی بنا پر عباسیوں ے نجات حاصل کرنا چاہی اسی طرح ان ى 
سرہرستی میں عوام پر مساط ہوۓ والے عقائد ے بھی گلو خلاصی چاہنے 


نتم 


۰ٔ"۰'۰" اتبال ریویر 


لگے ۔ چنانچد انہوں ۓ معتزلم کے خلاف زبردست احتجاج کیا ۔ اور اس 
احتجاج اور نفرت ۓ بلاد اسلامیہ کے ختلف لوگوں کو معتزلہ کے غلاف 
علمی اور فکری محاسبہ کا حوصلہ بخشا ۔ 


مقاصد تحریک : اشاعرہ کا مکتب فکر چوتھی اور پاتچریں/دسویں 
گیارہویں صدی میں فروغ پذبڑاتواء یہ حریک ایک طرف تو اسلام کی تعلمات 
کو غیر اسلامی عناصر ے پا ککرنا چاہتی تھی تو دوسری طرف اسکا مقصد 
سسانوں میں صحیح مذہبی شعور کا :افروخ تھا ۔ انہوں نے ساف صااحین یا 
قدامت پسند مساان جن میں فقہا محدثین اور اہل سیت عا| آتے ہیں کے عقائد 
اور معتزلك کے عغقائد میں کسی حد تک ہم آہنگی بھی یی مگر بنیادی 
نقطہ لنظر میں اختلاف ہوے کی بنا پر انہوں ے زیادہ / تر معتزلہ کي خالفت 
ہی گی ۔ ان کی فکر کی پنیادیں معتزلی عقلیت پر امتوار :نہیں تھیں بلکه 
اس کہ برعکس انہوں نے ساف کے علم انکلام اور اسلاتیٰ اہیات تک 
ان تصورات پر رکھیں جن کا رشخہ وی ے تھا ۔ گرچہ انہون"آرۓ سلف 
کے انتہا پسندا نظریات کو قبول کرۓ کے بھی گربز گیا تگز بتیادیٗ 
الہیاتی منطق اور مسائل کے طربق فہم میں انہوں ۓ سلبف عہ ہی ؤزجرع 
قائم رکھا۔ اشاعرہ کا۔ایک ‏ بئیادی۔.مقصد وحی کے تصور کا دفاع تھا ۔ 
تیسری|نوبیں صدی کے آغر میں صورت:۔حال ہی کچھ ایسی تھی کم 
سلضب کے علم کلام کے تحنظ کی ضرورت موس کی جانۓ لگیہ۔ایمان کی 
عقلی تعبیں ى ضرورت اپنے عہد کا سب سے بڑا تقاضا بن کر ری ۔ جیں 
پر کب سعتزلہ کی عقلیت نے شدید حملہ کیا تھا ۔ اس کے سوا بھی اسلامی 
اعنقادات نی عقلی .تعبیں کے محتاحج تھے کیونکد معتزلہ ے عرق میں 
ترجمہ شدہ فلاسفہٴ یوتان کی کتب اور علوم طیعیات کے مطالعم کے بعد 
اسلامی البہیائی کی تشریج و تعیر میں یوتانی فلافہ کی مشہاجوں اور تصورات 
ہے کام لے کر تاویل ۓے.اسلامی الہیات کو پااژند بنا دیا تھا چنانچہ اشاعرہ 
کی تحریک,فکر کے اساسی مقاصد مندرجہ ذیل تھےین 


۔ اشاعرہ ۓے انسانی علم گا ذریعہ عقل کی بجاۓ وح یکو قرار دینے 
پر زور دیا ۔ اور وحی کی برتری اور عقل کی اسلامی الہیات 
کی تشریج و تعببر میں انوی حیثیت پر اصرار گیا ۔ 


َ۔ 


اشاعرہ خ۳ 


۔ اشاعرہ ۓ محدثن اور راسخ العقیدہ روابتی مکتب فکر کے 
عقائد کو رود کر کے راسخ العقیدہ سسلائوں کے عقائد کی غلسفیانہ 
تعببر وتشریج کی ۔ 

۔ انہوں ۓ معتزلہ کے اٹتہا پسندائە رویہ کی بٹا پر ء جو انہوں 
ۓ مذہہی مسائل کی تعبیں کے, بارے میں اپنے عقائد کی حتمیت 
اؤر قطعیت کے ساتھ آٹھایا ء عام مسلاثوں میں خود فلنہ ے 
ہی یبدا پروی تھا ۔ امام اشەری ے فلسقہ کے دفاع 
مین ایک کتابٴلکھی :اور قلسنہ کی اسلامی تعلیات ک تشرع 
و تعہعر کے علسلے میں افادیت پر زور دیا۔ 

م۔ معقزا ای طرح اشاعرہ کے سامنے بھی نہب اور فلسقہ کی 
ہم آہنگی یا تطا,قت کا سوال تھا ۔ چنانچہ انہوں ۓ فاسقیائہ 
منہاج کے اساسی اصول کے طور پر عقل کی اولیت کو رد 
کھرۓ ہوئۓ وح کی استنباط مسائل. میں اولیت اور قطمی حیثیت 
پر زور دیاے انہوں ےۓ عقل کو احتا یل اوراظنی قرار دیا جب 
کہ وحی کو انہوق آۓۓ:یقینی اور حتمی ابت' کیا ۔ اور فللقه 
کا.اساس منصب وخ کے مقدمات یی عقلىی توجیہہ قرار دیا ۔ 
جبکہ وحی کو:انہوں ۓ یقبن اور حتمی ثابت' کیا ۔ اور فلسفہ 
کا,اہساسی منصب وحی کے مقەمات ی عتلیى توجھید قرار دیاےء 
جو کہ پورزے یہد وسطی میں اور قبل ازیں: مسلانوں میں اور 
بعد میں یورپ میں راج زپا ۔ 


تاریضی ارتقاء : اٹ اہوں اور دیگر عباسی خلفا کے عہد میں مقتزاہ کی 
سرکاری سزھرستی ہیں جیہاں تک معتزاہ کے فزوغ کا تعلق ہے اس ک بھی 
مثال نہیں سلئی:مگر تعمبر میں ریب رک جو صورت مضمر موق ے اس کے 
معصداق مععزلہ کے سائل بم زوال ہوے کے بھی مع ایام یں ۔ معتزلہ 
ےۓ صداقت اور حتیقت کا معیاز اور ذریعہ عقل غض کو ٹھہرایا تھا ۔ اسی 
سیب معتزام کی دوسری یا تیسری ئسل کے ءقائد ایمان و یقین کی درست 
ے روم ہو کر تشکیک وظنون کا ملغوبم بن کر رہ گۓے ۔ تشکیک کے 
عناصر کے ان کے عقائد میں اس ۔ارح در آئۓ سے ان کا فکر منقی 
رحجالات کا حامل بن کر رہ گیا ۔ مذہب کو انہوں ۓ اس حد تک تبول 


۶۴۶" اقبال زیویو 


کیا جس حد تک کہ اس کی تعلیات عقلی توجہید کی متحمل تھیں انہوں ۓے 
ایمان کی عقل محض کے بل پر توضبح و تعریف میں دید اکامی کے بعد 
خود کو ایک پیچیدہ مشکل میں ڈال لیا ۔ ان کے مد نظر یب حقیقت الہ 
رہی کہ مذہب کے اساسی مقدمات انی فطرت میں منطتی اور عقلی ضابطوں 
اور منہاچوں کی تنگ دامانی کو قبول نہیں کرتۓ ۔ کیونک. مذہب کے 
بنیادی عقائد کا تعلق.ساقوق الحواس صمداتتوق کے ے ۔ لہذا ان مقدمات 
کی عداتتوں کا فہم عقلی نہیں بلک الہامی ہوا از بس ضروری ے ۔ 
لہذلاشاعرہ ے غقل: کو برینایں مسترد کرکے وحی کی قطعیت اور 
حتمیت پر زور دیل۔ ‏ معتزلہ اپنے تعقلات کی ۔تجزیاتی ناس عقل بحض کو 
قرار دیتے تھے ۔ چٹانچہ اسی سبب ے انہوں ۓ ذاتِ خدا کو سخ کر دیا 
اوڑ ہے غبر حکم کلیت یا جرد وحدت کے غول میں بد گا دیاۓ,آن کا غدا 
کیا غیر شخصی ء مطلق اور جرد خدا کا تصور جمہور مسلانوں کو قول ئەه 
ہو تکا ۔ لہذا انہوكنا اےۓ معتزالقبری عقلیت اور ان کی عقلی؟قعہیرات کی 
کلیتہ تردید کی ۔متاغرین معتزلہ کے انتہا پسندانەہ عتلی نظریات کوغام 
سسلانوں کی دید غغالفت کا سامنا کرنا پڑا ۔ اس/ کے غخلاف شدیدرد۵عمل 
اس وقت ہوا ۔ جب کب خلیفہ:|اموں ۓ بالجبں معتزلہ کے عقائد کو عوام 
الناس پر سسلظ' کرۓ کا داعید کیا ۔ مسخلم خلی قرآن ہر خاص طور پر 
ااہوں کی اس ََابْرات ُالیسی کا متلانوں می شدید نگوار اثر ہوا ۔ 
چاسچں تیسری/نویں صدی عام طور پر سعتزلہ کے خلاف رد عمل کی صدی 
تھی ۔ رامخ العقیدہ مسیان ء عدثین ؛ ظاہرین اور نتہا ۓ حدیث اور 
قران و سنت کی تعلیات ی علعی: تعبیرات کے علاوہ ہر نے کو اسلامی 
امور میں متذاعتِ اور بدا عت قرار دے کر۔ انہیں رق .کر دیا ۔۔الہیاتی 
سیاحک کی بھی بدعنت کے ضمی میں ڑکھا .گیا ۔ خصوعا ئل غلق قرآن 
پر آقام احمد بی عدیل کے ساتھ معتزلیون کی ۔بدسلوکی ۓ ممٹزلہ کی تحریک 
کو سخک گزند چنچائی؟ ۔ معتزلتۃ کے خلاف۔!س رد عیقل کا اندازہ بہاں ے 
لکائیں کہ منشابھات وا ی آبات کی آن تشریجات کو بھی قبول ئه کیا گیا ۔ 
چنامچہ مالک بن انس ۓ کہا تھا کہ 

”خدا کے عرش عظیم پر متمکن ہوۓ کا اگر ہم اقرار نهیں کر 

سکتے تو ہم انکار بھی نہیں کر سکتے ۔ بلکہ اس بارے میں 

کسی قسم کا سوال اٹھاا ہی بدعت ے٣۳‏ 


ذ3 


اشاعرہ ۴مّ'" 


ان کا ثقطہ نظر یہ تھا کہ ایسے مقدمات پر سوچ و بچار اس لیے بادعت ہے 
کہ ان پر سرکھپائی کا نتیجه سواۓ تشکیک کے اور اضحلال انی کے 
کچھ حاصل نہیں ۔ مافوق الحواس حقائق ےمثل ہیں اور مذہب کے اعتقادی 
مقدمات بلاکیف و بلا تشبیہ ہیں ۔ مکر سلف کے یہ نقلی یا منقولی علوم 
اور اندے اعتقادات کا یہ رویە کچھ زیادہ پائیدار نہیں تھا ۔ اسلام جو کہ 
عالمگیر مذہب اور سچائی ہوۓ کا مدعی ے ۔ جس کی صداقت زمان و مان 
کی حدود ے ے نیازے ۔ اس کے نے لازم ے کہ وہ اپئےمقدمات ک 
اساس عقلىی اور علمی اصولوں :پر استوار کرے ۔ لہٰذاجیسنا جیسا اوت 
گذرتا چلا گیا ۔ قداہبت پسند اور زاسخ العتیدہ مسلائوں میں ہے بھی ایک 
جاعت ۓے اس اس کی غضرورت عسوس کی کب اسلام کی تعلیاتِ کی عقلی 
تعہیرات کی اٹ ۔ اور ان پر اندونی اور بییرونی دونوں اطزاف کے 
اعترضات کا دفاع کیا جاۓٔ۔ اس کے ساتھ ہی ساتھ اسلامی تعلیات کو 
غالص کیا جاۓ ۔ انہوں نے واسخ العقیةة:اسلامی الہیات کی علم الکلام 
اور فلسفہ کی معتزی مدہاجے تعییر و تشرچ شروع کی ۔ ان السٰہین 

جنھوں نے کہ فلسفیائہ فچاج۔استمال ک متکلمین کہا جاقاے ۔ مگر کو 
ان میکاین ۓ فدیتفیائہ أو لی سنہائج اپشمال کی مگر قنٰ کا معتزلہ ہے 
ایک امتیاز ضرور تھا وہ نہ کہ انہوں ے بعلم کا بیادی ذریعه وحی کو 
قرار دیا ۔ یہ انہوں ۓ معتزلہ ك)مقابلت کرۓے کے لیے ایک اور منہاجی 
اہول وضع گیا ی |بتدل میں یہ تحربک غیر شعوزی سطح پر رہی مگر شعوری 
سطح براۓ' کے پعدا بھی کچھ عرصہ پوشیدہ اور نجی طؤر پر شروع 
ہوئی:۔ ممتزلی عوام کی فنقیدا اور ےل حکومتِ عباسید کے احتساب کے ڈڑ 
سے اس کے موسٹضی اسے ت ظز غام ار لارے سے او ری کرتے رے۔ ملا 
جنید وحذت دا ي اپنے تصور کو کهلے بندوں پیش کرے ہے کتراتا 
تھا" ۔ امام شائع یکا خیال تھا کد کچه تریت یافتہ ثقه عل| اسلامی اعتقادات 
کو بدعات ے پاک کریں مگر عوام میں وہ ایسا ئہ کریں۵ ۔ امام محاسبی 
امام احمد بن حنبل اور ان کے کچھ ہم عضر اس بات کو ثا پسند کرے 
تھےکە اسلامی اعتقادات کو عقلی دفاع کی ضرورت کا تاج سمجھا جاۓ٦‏ ۔ 
مگر ان "عام پیچیدگیوں کے باوجود اشاعرہ کی تحریک آہستہ آہستب آگے 
بڑھتی رہی اور ہالاخر وہ اعتقادات اسلامی دلیا کے ختلف حصوں میں بکے 
بعد دگرے کھلے بندوں پیش اور قبول کیے جاۓ لگے ۔ امام ابو حسین 


۰۴" اقبال ریویو 


علىی بن اساعیل اشعری (متونی .سم|۔و یا و۔وإ]مءم) ۓے عراق میں 
ااطحاوی (متوتی م:/]۱۔م) ہۓ مصر میں ابو منصور مٹردی (متوق 
مم ۹/]+۔م) نے سمر قند میں اور ابن حزم ے اندلس میں اس حریک کو 
شروع کیاے ۔ مگر امام اشعری ان ىمام مفکربن میں زیادہ 'مایاں ہوۓ ۔ 
کیونکہ انہوں ے سب سے زیادم عامی انھاز میں معتزلہ کو آڑے پاتھوں 
لیا تھا ۔ امام اشعری:اپٹے عہد کے جید عالم ہ "نماباق فقہٰی اور زبردسٹ 
عدث تھے ان کے وے شار معتقدین. ۓ ان کے انفکاراو_ نظربات کو زیادہ 
منضبطا انداز میں پیٹ کیا ۔ اشعری اول اول ود بھی معتزلی العقیدء تھے ۔ 
انہوں ے متعتولی غقالد کی تشرج کے لے نہایت اہم.‌کتب: بھی آضنیف کی 
تھیں ۔ مگن بعد کے علمی اکتشافات نے انہیں معتزلی جقائد ۓ بدظن کر 
دیا-ےاوز انہوں ۓ ان کے نظریات کی تودید میں ے از کتے لکھیں)۔ 
امام اشعری اور ان کے تلایفم ۓۓ معتزلم کے خلاف زبردست مزاحمت یق 
لہذا معتزلہ کے خلاف ٹون وا ی یہ>فلسفیانە اور الہیاتی تحریک امام اژڈمری 
کے نام کی رعاثیت سے اشاعرہ معروف ہوئی ۔ 

امام اشعری ان خاخان کے مطابق جہہ/ےم میں بصرہ میں:پہدا۔ 
ہوۓ او :.0/. من میں لنہوں ۓ بغداد میں وفات پائی۸ اور وہ باب 
بصرہ اور کراٴ کے ماہین دنن ہولۓ!؟ وہ رسّول ان صلی اللہ علیہ وسلم کے 
انور صحابی حضرت ابو موی اشمری گی اولاد میں ہے تھے ۔ آغاز میں 
انہوں ہے معتزاہ کے بصرہ کے معٹڑاى مفکر علامہ ابو علی ید بن عبدالوہابے 
ااجیالی ے تعلم حاصل! کی ۔ اہی عمر عزبژ کے چالیس برس وہ معتزلی 
عفقائد وق افکارکی تشرج ,و تعبعر میںا ےو رے ۔ اس کے بعد لن کے نظریات 
میں یک لخٹ تبدیلی آئی ۔ چناچد الہرں ہے آ زمازہ کی جایع ممجد میں جا 
کر اعلان کیا کی آج سے وہ معنژلی غقائد, سۓ ۶ اثیب ہوے ہیں ۔ علامہ 
شہلى کے لنزدیک اق کی تیدیلى عقائد :کسی غواب کا نتیجد تھی'' مکر ابن 
غاخان گے مطابق امام اشعری نے الم و اضّلاح کے لم پر ایکۂ مباحئہ 
مین اپنے معتزلی اسفاا:,الجبائی کے لاجواب ہے جاٹۓے کے بعد معتزلی عقائد 
کو ترک کیا ۔ دراصل مسلب یہ تھا ۔ کد خدا کسی عقلىی اساس پر حکم 
صادر کرتا ے یا کہ وہ خلوقات کے مفاد میں جو کچھ کہ بپتر ہو اُس کے 
سطابق حکم کرتا ے ۔ اشعری نے الجبائی کے سامئے تین بھائیوں کی مثال 
پیی کی ۔ جن میں ے ایک خدا پرست تیا۔ دوسرا سنکر خدا تھا اور 


٣۵ اشاعرہ‎ 


تیسرا ناسمجھ بجە تھا ۔ جو کہ ہلوت ہے قبل ہی فوت ہو گیا تھا ۔ 
الجبائی ے اشعھری ۓ پوچھا کہ آخرت میں ان ی حیثیت کیا ہو گی ۔ 
الجبانی سے اس کا کوئی جواب تہ بن پڑا ۔ جس پر اشعری ۓ معتزلہ کے 
عقیدہ صالح و اصلاح کو رد کر دیا!! ۔ معتزلی عقائد ے اُس کے احراف 
کی جو بھی وجوہ ہوں ۔ مگر یں صداقت ہے کم اُس نۓ بڑے شد و مد کے 
ساتھ اپنے پہلے عقائد کی تردید کی اور جیسا کہ فخزی؛ بے لکھا ے اس 
ے تین سو کے قریپ ککتب لکھیں جب کہ ابن عسا گر؟ۓ ان کی 
تعداد ۔ و گنوائی ے ۔ کر ثہایت افسوس کا مقام تو یم ے کم صرف نچند 
کتب ہی مرور زمالہ کے ہاتھوق حفوظ رہ سکیں ۔ 


اشاعرہ کی الہیات 

جیسل کہ قبل اڑیں بتایا جا چکا ے معتزلہ کے خلاف انگینخت ہوۓ 
والیٰ مسلائونایآدوسری تحریک یڑ اَتَاءركے جار مقاصد تھے ۔ اول مب 
پر عقل پر وحی کی فوقیت ثابت کرنا دوسرے قدامت 'پسند سسلاتوں اور 
معتزلہ کے انکار کی ہم آہی,۔ ٹیسرے 'مبں پر فلذد کا دفاع اور چوتھی 
تمہر پر مذہب اورفاسفہ ی ہم آہنی کڑنا ۔ اشاعرہ کی ٹگر کی تمام تر 
الہیای "اور مالہد الطبعَیاق,پنیادیں ان ہی چار مقاصد کے گرد گھومتی ہیں 
اشاعزہ کا مکتب فکر دراصل مسلاثوں کے اس عحَ کے دو عظیم قلسفیانہ 
مکاتب فکں' معتژلف اور ظاہرید کے مابین اعتدالا گی واء پر مبنی تھا ۔ لہذا 
انھیں ایک طرف الو معتڑله ےٴ خاصمت مول لینا پڑی تو دؤسزق طرف ان 
کی چیقاٹر ا ظاہریہ ۓ وق کیونکہ ٹگزی طور پر ایک انتہا پر :اگر 
معتزلہ تھے تو ظاپر یہ فکز کی دوسزی انتہا ور تھے آت ممتزلہ وحی پژہ۔عقل 
کو ترجیع/ر‌دیتے! تھۓ .وہ غثل کرو صداقت :اور حقیتتِ کا جتمی معیار قرار 
دیتے بسا اوقات:ان کی عقل :یىی وعی پر تریح بدغت کی عورت اختیار کر 
کی ۔ ان کے برعکس قدامت پسند گروپ تھے ان میں ظاہریںۃ فہا ء 
)تیب اور محدثین کے نام تماان تھے ۔ یہ تحام کروپ مقبّبی اعتقادات کی 
عقی آشریج و تعبیر کے عخالف تھے ۔ اور اس 'گو بدعت قرار دیتے تھے ۔ 
انھوں ۓ انی ایک کتاب میں عقل کے استعال کے غخلاف قدامت پسندوں 
کے اعغراضات کا مسکت جواب دی کی کوشف کی ۔ انھوں ۓ کہا کچھ 
لوگ اپئی لاعلمی کی بنا بر ابمان کے بارے میں عففلىی مباحث کی نغائفت 


۴۰ اقبال ربویو 


کكرے ہوۓ تقلید ی حایت کرۓ ہیں اور وہ ان لوگوں کو بدعّی گمہ 
کر مذمت کرۓ ہیں جو کہ مذہب کے عقیدوں کی تشریج و تعبیر کرۓے 
ہیں ۔ وہ حرکت : سکون ء جسم ء حادثہ ء رنگ ء زمان و مان ؛ جوبر اور 
خدا ک ذات و صفات کے بارے میں سوالات اٹھاۓ کو بدعت اور گناہ 
قرار دیتے ہیں ۔ ان کا ا۔تدلال یں ے کہ اگر ان کے بارے میں مث 
ضروری ہوق تو هیغمبز اسلام یا ان کے ےحائؾیخود اس بارے میں تصرخ 
فرماۓ۔ وء اس بات پر ٭ی اصرار کرے تھے کہ مذہب کو حضور 
٦‏ انقہ علیں وعلم ای بابنی اونات ا قبّل چت ولا بات بما۵]کی <ک جس کی 
سے زار افقلہ تقر ے ضرورت تھی ٢‏ الوون یے اپنے لین کہ لے 
کو بھی اس نزاعی اور غبر تصیف طلب نہیں چھوڑا تھا۔ دا متذ کرہ 
گئیں؟ پر رت بدعت اور گناء ے ۔ ان کا اس بات پیا اور اریے کہ 
یں الہیانی مسائل پیغمبر اسلام اور ان کے اصحاب کو خوب معلوم تھے ۔ 
مکر انھوں ے ا بارے میں خاموشی اغتیار کی اور انھیں مباحٹ کا حور 
نے نایا ۔ لہذأا جب پیغمبر اسلام ان مکائل کو جانتے ہوۓ قھی) جا۔ؤوش 
رے تی ال جمیں بھی ان سٹائل کے بارگج میں خاموش کی یٹ +2 
کیویکے دونوں ورتوں می یه مسائل زیر عث لانا بدعت ے ۔_المختصر 
اعان کی قشرعےو تس یں علم الکلام اوراعقل کے استمال کے خلاف إن 
رینذکرہ بالا دلافلککھۓ جوکہ آل”دائش کو مطمان لہ کراسکے تھے ۔ 
ان ہی حالات میں امام انی ۓ اعان' اور اس کے متقلقات کے 
پا ےار یکل .جور علمی بث کا جوا فڑاپاکرۓ کی کو شی کیج اس 
ے ان اَهتٌزاغات کو تن:انداز سے یا : 
لی فا یں ا كی ‏ ںے ان محائل اکہ چناحث کے 
بازےے می غانوشی اختمار کی ت٭ەی توٴ اب ان کے بارے میں 
کچھ کہتا: خود ‏ بدعت ے ۔ کیونکہ وہ ہدعت کا الزام اس 
می یا اس ہا رے تی چچاک بارے بت خو* 
پیقمیاعلام ' ۓ بدعت کا نعل نہیں کیا ۔ اور کسی 
وے ی ان سباكکےاٹی مذمت بھی نہیں کی ۔ لہذا قدماہ کا الویں 
بدعت کہا خود بدعت ے ۔ 
ہم دومت ےکہ بیغمیر اسلام نے ان مباحث پر کلام خما گا ۔ 
مگر بیقر اسلام ان مباحث کے بارے میں خود لاعلم نہیں تھے ۔ 


56 


چنانچں اسی لیے آپ“ ے ان مسائل ہر فرداً فرداآً کلام کرۓ کی 
بجاۓ آپ“ ۓ ان کے لیے انک اصول اور قاعدہ بیان قرنا دیا 
تھا ۔ امام اشعری لۓ اہی کتاب میں سکون و حر ت ؛ توحید ء 
جسم ء حادلہ ء زمان و مکان اور جوہر و غیر ہم پر بڑی تنصیل 
سے لکھا ے ۔ اور قرآن و حدبث سے ان کے ثبوت میں کی 
آیات بھی بیش کی ہت جس ے ان موضوعات کے بارے میں 
اسلام کے اثقطہ نظر کی توضیح ہوتی ے ۔ 

م۔ پیغمبر اسلام” ان مباحث کے بارے میق تفصیلی علم رکھتے تھے 
مگر چونگہ اق کے عہد میں مباحث عام طور پر موضوع آبحٹ 
نہیں تھے لہذا آپ٣‏ ۓ ان امور پر میاث خواہ مواء چھیڑوۓ کی 
ضرورگ عسوس نہیں کی ۔ اسی طرح اصحاب رسول“ ۓ بہت 
سے اوسے مسائل کو اپتۓ عہد۔میں ہدف بث بنایا جو کہ ان کے 
اپتے عہد میں پیدا ہوۓ اور جو پیشمغز ‏ اسلام٣‏ کی زندگ میں 
موضوع بحث نہیں ارے تھے ۔ اس طرح وہ مباحث جو آج کے عہد 
میں پیدا ہوئۓے ہیں ۔ او جو اس ے قبل زیرایحث نہیں تھے ۔ 
اٹھں' زیراعث لانا ‏ بدعکا:یہیں' کا ”'خرکت و کون ؛ مادہ ء 
جوہر ؛ جسم ء خاق قرآن کے مبّاعث اس دور ہے قبل موجود 
ھی تھے ۔ پیغمبر اسلام' ہے ایتیلی کوئی نص وی نہیں ء جی 
میں کہ قرآن کے خلق یا غیر خلق ہوۓے کے بارے میں عث 
موجود ہو ۔ لہہڈا اہے خحاق کنا اسی طرح بدعت ہے جیسا کہ 
ا نے غیں غخلق کہنتا۔۔ اس کے غلاوہ بھی اشعری ے عقل و دلیل 
کے استعال ہر متعدد دلائل دے کہ اسلام اس کے اقطعی علاف 
نہیں ے۔ 


امام اشعری ہے انی مشہور کتاب البًتاء اصول الدلیا میں بڑے بڑے 
الہیاقی مسائل پر سیر حاصل ٹف کی ے ۔ خصوصاً انا تب میں ان عقائد 
پر کلام کی گنی جو کے معتزلہ اور اشاعرہ میں لزاعی صورت حال کے 
ذمہ دار ہیں ۔ بعد میں امام غزا ی ۓ اپئٔی کتاب احیاء العلوم میں الھیں 
اصول الایمان اور قواعد العقیدہ کے طور پر پیش کیا ے ۔ امام فخرالدین 
رازی ے بھی ان پر بالتفصیل لکھا ے ۔ وہ بڑے بڑے سسائل جن ہر 


۴۷۴۸ اقبال ریویو 
اشاعرہ اور معتزلہ میں اختلافات ہیں وہ مندرجە ذیل ہیں : 
وہ غداک] تصور اور اس کی ذات و صفات کی لوعیت ۔ 
+۔ انسانی اختیار کا مسئثلہ ۔ 
پ۔ نیکی اور بدی کا سعماز۔ 
م۔ ذیدار جال باری تعالی ۔ 
ی۔ قرآن کا خلق ,با غبر علق ہونا ۔ 
ان 'لنندا تجا غلویٰ کو اس بات کا ماف کرلا جس کی کہ اوہ استعداد 
نہیں رکھٹی ۔ 
ے. جزا و سڑا کا مسئله ۔ 
ر۔ خدا کے اعالَ ی'عقلی اور غیر عقلىی بنیادیں ۔ 
و۔ کیا خدا وہ کرۓ کا مکلف :چو که غلوق کے لیے.چترین 
ے۔ 


افآعر, کے ان سَائل و ہم 3ی حصون میں تقسم کر سکتے یں : 


ر۔ الہیاق سَاقلد 
پ۔ مابعد .الطبعیاتی سباحث ۔ 


معتزلہ آون اٹاعرہ کے متذکزہ: بالا اختلاق مسائل میں اشاعرہ ے 
بھی مسائل کے انضباط اوں+تاویل و تعبس ‏ میں معتزات کے طربق استدلال 
استدلال کر ہی ابنایا ے ۔ چنا چم اشاھرۂہ کۓ معٹزلہ گؤ خود ان کے منطتیالہ 
اورَ۔فاسفیا طربق انتد‌لال ۔ تنگ کرک مہ میں:ڈال دیا ۔ اور خود 
قبولیت غام حاصل کی ۔ لوگ چونکہ معتزلم سے قالاں تھے ۔ اس لے جب 
اٹھوں ۓ دیکھا کە خود اشاعرہ قزآن کا معتزلہ کے بمقابل زیادہ مضبوط 
دلائل ے جواب دیتے ہیں اور ان کا مذہب ء جمہور کے مذہب کے یادہ 
قریب ے اور ان کے عقائد قرآن کی تعلیات ے زیادہ اسبت رکھتے ہیں ۔ 
تو انھوں ۓ اشاعرہ کے استدلالات اور نظربات کو بڑھ چڑھ کر پذیراف 
اور قبولیت ے نواڑا ۔ 


سك 


اشاعرہ ۴ك 
ہ۔ خدا کی ذات اور صفات کا مسلهہ 


اشاعرہ کے مطابق خدا واحد ے ۔ ے مثل ء اہدی اور قائم بالذات 
وستی ے ۔ وہ مادی جس|نی یا حوادثی وجود نہیں ۔ اور لە ہی و کسی زمافنی 
با مکاتی خاص سمت یا حدے عحیط ے ۔ علم ء قوت ء حیات اور اختیار اس کی 
بەیہی صفات ہیں ساعت بصارت اور کلام کی صفات ے بھی وہ رصع سے ۔ 

اشاعرہ ے قبل ذات باری تما ی کی صفات کی نوعیت کے بارے میں 
اتہا پسندانہ نظربات کا دور:دور تھا:۔ خدا کی ضفات ے- بارے مَیں, انتا 
پسندانسٴثقطہ ہپاۓ ,نظر کے/, محساقیَ اور مسشاہپانی اتب فکر بخصوص اور 
ممایاں تمائثندے۔تھے ۔ ان کا نقطہ نظریہ تھا کہ خدا ان سام صفات, ے 
مرمع ے :جو کہ قرآن میں یان کر دی گئی ہیں ۔ وہ ضفاتہ اس طرج 
کی ہیں کہ خدا کے ہاتھ ہیں ء ٹانگی ء کان ؛ آنکھں ہیں اور اپئے.:عرش 
عم پر ہوری)جلالت نے متمکن جم وہ ان ممام الفاظ کو ان کے لفوی 
معانی میں هی لیتے تھے ۔ دا گی صنات کے 'باڑے۔ میں ان کے اعتقادات 
مکعل طور ہر تشبیبی تھے ۔ جو کہ خدا کے جسانی وجوق, پر دلالت کرۓے 
تھے ۔ دوسری اننہا پر معتزلہ تھے جُن کا اعتقاد یه تھا کە خدا ایک ے ۔ 
وہ ایدی ء ے شل ,اور مطلق وخود ے ٭ حن میں کسی بھی قسم کی 
ریت یں ۔ اس کے خواغن بذاتم اور پکھی ہیں >وہ اپنے خواسص ے 
ما فوق صفات: ہے نہیں ے ۔ مثلا ساعت ٤‏ بصارت ء اختیارء توت اور 
آگہی کی صفات ہیاس کے خواص ہیں ۔ وہ عفات اوز خواص کو ہم آہنگ 
او ایک ہی ٹۓ تصور کرۓ تھے تاور خواص ہے مافوق "کسی صفکا 
الباتِ نہیں کرتے تھے ۔ 

ایک لحاظ سے اشاعرہ کے خدا کی صفات اور ذات کے بارے میں لةطه 
نظر کو دوئوں متذکرہ, انتہا پسندائه ءکاتب: فکر کی اعتدال عورت قرار 
دا جا سکتا گے با یوں کنا یل کیا ے کہ انھوت خۓے ران دولوں 
انتہاؤل کے در۔یان اعقالِ کی راہ تلاش ککرۓ ہوۓ:اٹھیں آپس میں ہم 
آہنگ کر دیا ے ۔ کیونگہ نھوں ۓ ایک طرف تو صفاتیہ کے لقطہ نظر 
کو قبول کیا تو دوسری طرف یوثانیت زدہ مسلان فلسقیوں اور معتزلہ 
کو قبول کر کے ایک ایے خدا کا تصور پیش کیا جو کس معروف 
معنوں میں صفات رکھتا ے ۔ وہ اس کی صفات کو دو عنوانات کے ضعن 


۵۰( اقبال ریوبو 


میں پیش گرے ہیں ۔ 

ر۔ صفات سلبیہ ۔ 

إ۔ صفات وجودپہ ۔ 

صفات سلبیەں ے ان کی مراد وہ صفات ہیں ۔ جن کا ہم اس کی ذات 
میں ہوۓ کا انکار کرے ہیں.۔ مثا5 کثرت ہ فای اور جسم رکھنے کی 
صفات اس ہیں :نین لہذا یہ صفات سلبیہ ہیں ۔ٴ.صفات وجودید وہ ہیں جو 
کہ خداالیٰ اس کے٤‏ خواص کی ساتھ ہوجود ہیں ۔ 4 صفات تقریباً سات 
ہیں'۔ اور یں میفات عقلیۂ ہیں ۔ ‏ ۔ عالم ہوٹا پ۔ .۔قوت م۔ اختیار م۔ حیات 
ی۔ ساعق ہ۔ صارت اورے۔ کلام ۔ 

تھا پستدائم صفاتیں کا نقطد نظر یم تھا کدٴ مٹذکرہ ضفات چو که 
اس کے جس|نیٰ وجود پر دلالت کرق ہیں ء انھیں ان کے لغوی معنوں میں 
لینا:از بس ضروری ےچ ت-۔اس کے برعکس اشاعرہ ۓ کہا کہ پلاشبہ خدا 
یہ تشبیہی صفات ظاہری طور پر رکھتا سے مگر انھیں ان کے لغوق معنوں 
میں کسی صوزت بھی نہیں لیا جا سکتا ۔ بلگنن ان کو ہمیں [لاکیف یا 
ے مثل تعصمور گرنا چاچیے ۔ اور اس بارے ہیں '' کے“ کا سوال نہیں 
کرنا چاہیۓ ۔ اور اسی طرح انھؾق”بلا_ شبمہ . ؿصور کرۓ ہورۓ ان, کی 
امثال کی تلاش عیث نہیں کرنی چاہیۓے.۔ 

عدا کی صفات کے متعلق امام اشعری کہتے ہیں کہ خدا کی صفات 
یکاند اور .دی :ہیں ۔ اور وہ دیگر مغخلوقات کی صفات سے اہی اساس اور 
لوسرای حتف رن 2 ران یں تابل یں گیا جا تق پا 
اپنے اس نظریہ کو ۶'غالقہ“ کا لام دیا نے۔ غخالفی کا مطلب یر ٍے کهہ 
وہ رنیم با ےط کا دا وو نطلاق کیا جا ایا گج اس چداآیا سنت 
کو اس کے منفرد اور یگائہمفهوم میں لیا چاہیے ۔ ان کا کسی مخلوق کی 
صفاتاہے معنوی ۰ لرزطورٴ پَرَ کیفیت یا کمیت' کے لحاظ ے ثقابل نہیں 
کیا جانا چاہیۓ۔۔ کیونکه جب کوئی حد مخلوق ہے جدا کانہ ہو کر خدا 
پر اطلاق پذبر ہوتیق ے تو اوہ آپتے معانی ؛ مفہوم ؛ کیفیت اور کمیت 
سب میں یگانه اور ے شثل تصور کر لی جاق ے ۔ جس کی نوعیت اور 
فطرت خلوق پر انی صفات کے اطلاق کے مفہوم اور فطرت ے قطعی 
ختلف ہوق ے ۔ 


اشاعرہ رت 


معتزلہ کے برعکس اشاعرہ کا خیال تھا که خدا کی صفات بدمی 
طور پر اور از ی طور پر اس کی ذات میں موجود ہیں اور اس کی ذات کے 
سوا ہیں ۔ یہ صفات ازلی ہیں ۔ مگر اس کی یہ صفات اس کی ذات نہیں ہیں ؛ 
بلک یہ صفات اس کی ذات ے علیحدہ اور ختلف ہیں ۔ اشاعرہ کے اس 
نقطہ نظر کو معتزلہ نہیں مالتے ۔ وہ خدا کی ذات اور صفات میں یز روا 
نہیں رکھتے ۔ اشاعرہ ۓ معتزام اص نظربہ'پز ایک مثال کے ذریعے تنقید 
کی تھی ۔ مشہور معنڑلی آہو الودیل اللاف کے عقائد کے مطابق خداکی 
صافت ہی اس کی غین ذات لے “او کہا ,کرتا تھااکیہ دا کا علم بی خدا 
ے ۔ بعٹی اس کی فات/راوؤ اشن کی صفت میں کوقی فرق نہیں ۔ اس ہر 
اشاعرہ: کہ بین ”کم اگ معتزلہ کے اظریات کو قبول کر لیا, جاۓ تو 
اس کا مطلب یہ ے کہ خدا علم ے ۔کیونکم خدا کی ذات اوں:صقات 
لی کوئی!فرق نہیں اور یہ دوتوں ایک ہی ہیں ۔ مگر کیا ہم خدا[گو 
علْی کہڈ گے الیں ۔ او رکیا یافا کنچاتھکتے ہیں کہ اے علم تو مجھے 
مْحّی-دے ۔ اگر خدا کی ذات ا اور صفت ہم آپُنگ لق اور ان میں کوی 
مو روا نہیں تو ایسا کن ہونا چاہے ؛,مگر چونکہ ایا کہنا مضحکہ 
غیز ےچ اور ایسا :کہا بویەنھیں جا سگتاکە علم اور صحث' جسانی کا کوئی 
تعلق کہ ۔ لہذا یہ للخ کرنا ہی ہڑتے گا کم خاکی ذاتِ اس ى صفات 
ے بالا ے ہاں وہی مسلد ذراصل)پیدا ہو گیا ۓ کم مادم 'یا جوہر پہلے 
ے پا صفت یا]لغواص,۔ گرچد اس بارےۓ می ]آج بھی مادیت پسندوں اور 
مثالیت سن میں اعلاف توجود ے ۔ مادیت پسند جوّں :یا ذات کو 
ازی/تغلور کرۓے فی اجب کہ مغالیپمیندہ خیال ء تصور ؛ روح یا مفت 
کو ء دراصل الھیں ان طرح ژمائی حدودٴ میں دیکھنا ,زمانی اضافت ہے 
اواقفیت کی علامت ے ۔ پہلے بعد ٢‏ اول و آخر ء قبل و بمد کا تصور 
حعض ژسانی اوںہہکانی حدود کے باعث سے ۔ نگر یہ زماق اوز مکائی حدود 
اپنا اطلاق ضر تکئنات میں رکقتی یل ہاری اس کائنات کے پاہر ان کا 
اطلاِق کرنا عبث ے ١9ایک‏ فکری مفالطۃ ے ۔ اس طزخ دا کی صفات 
اور اس کی ذات کا مسلد میں صفات اور ذات کا تنازعه بھی اسی طرز کا 
زکری مفالطہ ے ۔ ایک تو ہم اس میں یہ کہہ کر خدا کی ذات فبل ہے 
پا صفات ء ہم اس میں مکانی اور زمانی حدود لے آۓ ہیں دوسرے ہمآہنیق 
کی کیفیت اور کمیت کو ہم ابی ذات کے حواله لے اور مادی دنیا کے 


۲" اقبال ریویو 


ریفرٹس ہے دیکھتے ہیں جس سے مقالطء پیا ہوتا لازم ہے ۔ اس علسلہ میں 
اشاعرہ کا انھیں بلا کیف و ہلا تشبجہ کہنا حقیقت کے زیادہ قریب ے کہ 

ہم ان ک توشیع مثال یا کسی کیفیتا بے نہیں کر سکتے ۓ 

اگر ہم یه کہیں کہ خدا عالم ے تو اس کا مطلب یه ہوگا کہ 
خدا علم رکھتا ے اور خدا کا علم رکھنا اس کی عام رکھے کی صفت کی 
بنا ہر ے ۔ جو کہ خدا میں بدھی اور:ازنَ طور پر موجود ے ۔ گرچم 
وم اس طرح نہیں ہوکی چیسے کد خود اس کی ات ے یوں اشاعرہ ایک 
نہایت پیچیدہ صؤرت حال پیش کرے ۔ کیونکم وہ ايك :ایسی نادر اور 
ارک ض کر گال یں ہیں ؛ جہان نال لے ارفقن نبر بایان کی مثال 
صاذق آقی ے ۔ کیونکد وہ یہاں ایک طرف تو خُدا ,ی صفات کی ازلیت پر 
مصر بی ۔ تو دوسری طرف وہ انھیں خدا کی ذات ے کسی قدو غتلف 
بھی تسلیم کرے ہیں ۔ 

اشاعرہ معثزلہ کے ثقطہ نظر کو رد کرے ہوۓے عد ئا ذات اور 
اس کی صفات پر اصرار کرۓ ہین ۔ گیونکە اگر معتزلہ کے القطہ نظر کو 
قبول کیا جاۓۓے تو خدا ی صفاتِ کی اس کی ات میں تکذبب ہو چاىق ےا۔ 
اشاعرہ کا نقظذفظر یہ نہ کم ازلی اور اہدی خدا کی صفات خدا نے کوئی 
ختلف چیا ہیں ۔ جس سے کہ ایسی ان کثرت کا کنفوژن پیدا: چوک وہ 
بھی خدا ی طرح ازل۵َ ہیں ۔ بنکہ وة: تو ان صفات کو اس کی ذات ہی میں 
تعمؤز کرۓ ہیں ۔ اور جو اس یٌ ٴذات ے ماسوا نہیں ہو سکتیں,۔ کیولکم 
اگر ہم جداکی اتصفات کو اس کی ڈات بے نافوق تصور کر لین تو اس 
ہے غدا کی ذات کے سًاتھ ہمس کچھ ایسی صفات کی ازلیت تسلم کرنا 
ہوی'۔ جو اس کی ذات میں کثرت کا جواز پیدا کر کے اس میں شرک کا 
غائئی۔ پیدا تح زادیں گی جا ہڈا( اشاعرہ !کا اتطا(نظ یہ تھا کہ خدا ی 
ذات میں یں صفات, بالکل علیحدہ نہیں بفکہ غدا کی ذاتِ گے ساتھ ہی 
یگاں اور پر ازف' از بی ظور پر ایک اییۓ مفہوم میں اور یوں 
موجود بی کیراس کی مثال نہیں دی جا سکی'۔ المختصر اشاعرہ کا موقف 
7 سے کہ خدا کی ذات اور صفات دو ختلف اشیاء ہیں ۔ مگر وہ ایک 
دوسرے ے ازل ے ہی بکساں طور پر ہم آہنگ ہیں ۔ اور خدا کی ڈات 
و صفات کی یہ ہم آہنگی ے مثل ے ۔ اشاعرہ کسی شے کی حقیقت اور اس 
کے مفہوم میں میز روا رکھتے ہیں ۔ لہذا جہاں تک مفہوم کا تعلق ہے 


اشاعرہ ۳ك 


تو خدا کی ذات اور اس کی صفات ایک ہی نے نہیں ہیں بلکہ وہ اس کی 
ذات ے مافوق اس کی ذات میں ہی موجود ہیں ۔ مگر جہاں تک خقیقت 
کا سول ے خداک ذات اور صفات ازلی یکسالیت رکھتی ہیں ۔ اور ان 
میں کوئی امتیاز نہیں ۔ کیونکہ اگر خود صفات کو بھی دیکھا جاۓ تو ان 
کے آپس میں مفاہم میں بھی امتیاز موجود ے ۔ لہذا خدا کی ذات عالم ء 
غتار یا عادل نہیں بلکہ یہ صفات.اس کی ذات میں۔ازن طور ہر موجود ہیں۔ 
اور وہ خدا کی ذات ہے علیحدہ وجودرنہٰیس رکھتی یا خدا “کی ذات اور 
صفات میں کونفی ثنویت نہیں ًے ۔ لہذا اشاعرہ کے ہاں معتزلہ کا مقروضہ 
شرک موجود نہیں ۔ 

اشاعرہ ۓ اپنے مندرجہ بالا موقف کی حایت میں کچھ قیاسی | اور 
کچھ تنثیل فلائل' فراہم کیے ہیں ۔ کہ خدا کا کوٹی عمل ہی اس بات کی 
غلامت ہُوتا ے کہ وہ عالم یا عادل ے لہذا اس ہے ات ہوتا نے کس 
وہ علم یا اغتیار رکھتا ے ۔ مگر چولکت:استنتاج کی بئیاد مۓاتلف چیزوں کے 
'ہازے میں سختاف نہیں ؛ لہذا جو کچھ کہ ہازے 'بارے میں درست ہوگاا۔ 
وہی کچھ خدا کے بارۓے میں بھی درست ہو گا ۔ لہذا السا سطح پر عالم 
ہوۓ ہے ساد یه ے گەہ:ایسا شخص)جو کہ علم رکھتا ہے ۔ اس طرح 
ہم 'اس شخص کی ٴذات. اور اس کی 'عفت علم میں'واضح طور پر امتیاز کر 
سکتے ہیں ۔ اس لی بنیاد پر ہم خدا اور ان کی صفات میں بھی امتیاز 
روا رکھ سکتے ہیں ۔ لہذا خدا کی ذات اور ا کی صفات دو غختلف اشیاء 
ہیں ۔ ہمان : معتزلہ کا انقطدہ نظر غلط قرار پانا ے کە خدا کی ذات اور اس 
کی صفات ہیں کوئی:ایتھاز نہ اور وہ ایک ہیں ۔ مگر اشاعرہ کی ید دلیل 
عو اراس کے اث مان ہے کا پا ور ا جیودکم کسی مات پااچھے 
کا اطلاقٰ جس تیفبہ٭وم مق لا کے لیے کہا جات سے ود اتساق مُطح بن 
ممکن نہیں لنہذا اشاعرہ قی یں تمئیل دلوّل غائط ہو جاق ے)۔ 

اس سای شاعر کی فو رق ہیں ي>ے کہا اکر خد+ یق ذات 
اور اس کی سفات آیکت۔ہوں تو خدا کا جوہر ایک چیتتا ہی اور یکساں 
نوعیت کا ہونا چاہے ۔ جبکہ اس گی ڈات میں متضاد صفات بھی موجود 
ہیں ۔ وہ ایک ہی وقت میں خود کو رحم بھی کہتا ے اور ایک ہی وقت 
میں جبار اور قہار بھی کہتا ے ۔ لہذا وہ جو کم اکمل ؛ احد اور 
۔بطلق ے ۔ کس طرح متضاد جواہر کا اجتاع ہو سکتا ہے۔ دوسرے اگر 


بت اقبال ریویو 


اس کی ذات اور صفات کے ایک ہی ہوۓ اور عالم ہوۓ ہ اختیار رکھنے 
اور زندہ رہنے والا ہوۓ کو اس کی ذات سمجھنے کا کوئی مقصد نہیں ء 
کیونکک وہ دراصل خداکی ذات پر ممثیلی اطلاق ے سوا کچھ نہیں ہوں 
گے لہذا وہ ے کر ہیں ۔ پس خدا ی صفات اس کی ذات نہ ہو سکتیں ۔ 
تیسرے اگر خدا کی ذات اور اس کی صفات میں کوئی امتیاز نہیں تو خدا 
کی ممام صفات کے ۔فاہج فی بھی آنکیازمکن نی ۔ بلک سب کے ایک ہی 
مەنی ہوں گے ۔ کیونکہ خ لی ذات مطلق اور ان دیکھی وحدت ے ۔ لہذا 
جاننۓء ارادہ رکھنے اور زندم رہنے کا ایک ہی ,ەنحہوم لینا/چوکا ۔ اس طرح 
علم کی مطلب ارادہ رکھنا ء زندگی کا مطلب جانا وغیرہ طرژ هر ہوکا جو 
ے فعلی, باتیں ہیں ۔ چولکہ عتف صفات ختف مفاہم رکھتی بی ۔ لہذا 
و کسی طور بھی اس کی ذات نہیں ہو سکتیں ۔ بلکہ 3ہ,اس کی صفات ہی 
ہوں کی ۔ خدا کی ذات واحد ے ۔ مگر اس یی صفات واعد نہیں ہیں وہ 
کے شبار ہیں ۔ جو کہ 'ڑلی طاووھر اس کی ذات میں موجود ہیں ۔ لہذا وہ 
صفات ۔کمل طووهز خدا کی ذات ہے علیکدہ اور مغختف بھی نہیں ہیں ے,‌خدا 
کی صفات خداا کی ۔ذات کے ساتھ ہی خصوص ہیں وہ ان مفاہم میں جن 
میں کے وہ خدا کے ساتھ متوب ہیں اور کسی شے کے ساتھ منسوی جہیں؛ 
لہذا وہ منفردء یکتا اور ِگالہ ہوۓ گےساتھ ساتھ ے مثل ہں ان ک 
کیفیت اور کمیت ہے افتھا اور لاثاق سے ۔ وہ بلا کیف و بلااتشبیہ ہیں 
ان کی امثال یہی دی جا سکتی ۔ خا کی صفات جن معنوں میں خدا کے 
عاتھ واہۓ "ہی اس مفہوم میں خدا کی كسي' صفت کا کسی دؤضری شے 
پر اطلاق) شرک اور کفر ے۔ 

معتزلت ۓ دا کو ایک یرد اکائی بنا ڈالا تھا .جس میں کی صفت 
کا اائبَاث) نہیں کیا اجا. سکنا .بِلکہ ائن ہشام اور النظام, طوسی کے نزدیک 
ہم خدا کی ذات میں کسی صفت کا تەمن اور ائیات نہں کر سکتے ۔ ہم 
خدا کے بارے میں "يہ تو کہم سکتے ہیں کۃ وہ ظالم نہیں ء وہ ے علم 
نہیں ۔ محدود ٗڑیؾن وغبرہا ۔ مگر بوں نہیں کچ سکتے کہ وہ سامع سے وہ 
بصیر ے کیرونکہ اس کی ذات میں صفات کا اس طرح اثبات شرک کے قریب 
کر دیتا ے ۔ اور شرک اسلام میں سب سے بڑی قابل مواغفہ چیز ے ۔ 
جس کو خدا کسی قیمت پر معاف نہیں کرے کا ۔ اشعری اور ا'جاحیظ کے 
نزدیک این ہشام اور النظام کا یہ تصور خدا لیچریت ہے تو پذیر ہوا ے۔ 
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اشاعرہ ۵" 


حالالکم اس ہے خدا کی ذات کی وحدت کی حفاظت اور لکھرۓ کہ ء 
اور زیادہ تشکیک کا شکار ہو گی ے ۔ چنانجد معتزلہ خدا کو شرک ے 
بچاے بجچاۓ خود اس کی ذات کی جس طرح تحدید کرے ہیں ۔ اشاعرہ بے 
اس پر سب ہے زیادہ سخت تنقید یىی ے ۔ اشاعرہ اس کے برعکس کہتے 
ہیں کہ خدا اپنی ذات میں تمام تر صفات سے موصوف ے ۔ مگر وہ صفات 
الف الھویدا ہیں ۔ ان صفات کی تعبیزاو توضیج اثال ہے نہیں کی جا 
سکتی ۔ اور ئہ خدا کی صفات کے ساتھ کسی اور صفت کو بظور تشبیہ ہی 
لایا جا سکتا ےن مثا ہم نہیں ککہہ سکتے کہا کا نوو۔چالد ا سوج 
کی روشنی کی طرح ے,یا وہ چنوں کی طرح انظوی ے غائب“ ے یا وہ 
عورت کی طرح روحم دل ے ۔ یا وہ آسان کی طرح مھ بط ے ۔ ہم کائنات 
کی دوضری اشیاء گی مفات پر خدا کی مفات کا تصور نہیں بالدھ سک ۔ 
کیؤلکہ اس کی صفات اہی کمیت اور کیفیت میں ابی نوعیت اور صورت 
میں ابٔی۔حیثیت اور اہمیت میں متقردویکتا ہیں ۔ ہم ان بارے میں 
کیوں ء کیلے اور کیا کے الفاظ اور سوالات مُہتن اٹھا سکتے ۔ 

اشاعرہ ۓ خد١اکی١ڈات‏ اور صفات کے .قعاق کو اپ ئ), اصول تنزع کى 
روشنی میں واضح کیا جج9 کہ اوپر 55ج رکھا گیا سے ۔ مگر اکر ہم خدا 
کی مفات ٴ کے بارےمیں کیوں کیستۓ۔اور گیا گے سوالات اٹھا نہیں سکتے 
تو کیا ہم اس کا واضح طوز پر ادراک بھی تہیؾ:کر کے ؟ ظاہر ہے 
اشاعرہ کا إمال:'|منوقف فاسفیائہ لحاظ ے 'كمڑووے۔ اس ەلیۓ کہ اگر ہم 
خلا ی ضقاتِ کا واضحطوَؤ ادراک نہیں کر سکے تو اقلیقیانیم مباحث بڑھ 
نہیں سکین گے ۔ ہبی اعتراض اشاعوہ پرا فلاسفہ کو تھا اور یہی اعتررٴض 
معتزامر کو قدمام! پر تھا اول اَی لیے معتزلم نے خدا کی ذات اور عفات 
کے ہم آہنک ہوۓے کا تصور ڑیٹی کیا تھا _ خدا کی عفات کو اڑا :کی 
و بلا تشبیہ ثو ض ور کہا جا سکنا ے کر اس ہے اس کا علمی پہار ضزور 
متائثر ہوتا ے کہا :کیا ایسی بلا ىیف و ہلا تشبید صفات: کا ادراک اور 
ابلاغ ممکن ے ۔ امام زا لی ے اس موضوع پر کسہا تنا کم تم استواء 
ا ی العرش کی حقیقت جان ہی نہیں سکتے ۔ کیوں وہ انسافنی عقل و فراست 
ہے بعید ے؟ سوال یه ے کہ امام غزا لی کو کس طرح علم ہوا کم 
انساں استواء ا ی العرش کی حقیقت نہیں جان سکتا ۔ امام غزا ی کو انسافی 
فکر کی تحدید کرۓ کی بجاۓ ید ہنا چاہے تھا کہ ابھی استواء ا ی العرش 


٦ه"‏ اقہال ربوبر 


کی حقیقت واضح نہیں ہو سی ۔ البته اسے جانئے کی کوشش کو غبر مستحسن 
قرار دے کر امام خحزا ی ۓے فلسفہ کے بنیادی ٹکند قلاشش و جسٹجو 
(مھۂ:٥ام+×ا)‏ کی نفی کی کوٹش کی ۔ دراصل اشاعرہ کا موقف جہاں تک 
میں سمجھ سکا ہوں وہ یہ ے کہ خدا کی ذات اور صفات کا ادراک اور 
ابلاغ امثال ء تشبہات اور الفاظ اور زبان کے ذریعے مکن نہیں مگر فلاسقہ 
یہاں زیادتی یہ کرے ہیںخب یہ کمہتے ہیں کہ اٹ شاعرہ خدا کے ادراک اور 
ابلاغ کے سرے سے ہی منکر ہیں ۔ دراصل خارجی ذرائع ے اشاعرہ یقت 
عدا ی صفات کے ادراک و ابلاغ کو مکی نہیں مضمجھتے کن خدا کے دو ەار 
پوکر ء اس سے روحائی طوز پر متعلق ہو کر اور داخایت اور باطنیت کے 
ذربعےں سے خُدا کا ادراک بھی انساں کر سکتا ے اور ابلاغ بھی کر سکتا 
ہے ۔ عرف عام میں آے مشاہدہ باطن اور مذہب کی زبان میں وجدانی یا 
مفہبی مشاہدہ با مشاہدہ ذات کہہے ہیں اس مشاہدے کی ٹائز ء اس کا ادراکگ 
اور ابلرغ الفاظء زبان اور انال کے ادراک اور ابلاغ ے کی ؤبادہ بھرہوں 
پر معنی اور تخلیقیٰ ہوتا ے اوز اسی۔ادراک اور ابلاغ ے انسان ابی 
ذات کے شعوز اور حقیقت مطلقہ کہ شعور سے آ گہی ہباتا ے۔ لہذا 
اشاعرہ پر خدا سس ذات اور صفات کے ادراک و ابلاغ کے باررے میں 
اعتراضات کی حیثیت بھی ساقط ہو اق سے ۔ 


قرآن کا لوق اور غبرٗ لوق ہونا : 
معتولہ کا قرآن کو حلوق کہ کا وقمید صرف اتا تھا كَمَ وہ خدا 
کی اوحدائیتم کو بھانا چاہتے تھے ۔ کیونکم اگر خدا کے سَاتقَ ترآن بھی 
غیر غلوق ہے تو وہ اڑاں ہے اور غدا کی ذات کی طرح قد ے ۔ 
خداکی ذاتِ کے ساتھ کسی اور ڈات کو قدیم اور ازلیٰ دو زا گرنا کفر و 
ضلالت تھا 2" چناتئچں معتزلہ ۓ سارا زور ترآن کو خلوق ثابت کرۓ میں 
صرف گیاءاور طرح طرح “کم (ذلائل پیش کی پی'لاگز اشاعرہ نۓ ہیشہ 
قرآن کو غیر لوق فراردیا:اوز کا کہ قرآن رف مخیت 
اس طرح قدیم ہے جیسے کم خدا کا کلام قدیم ہو سکتا ے ۔ اشاعرہ نۓے 
اپنے دلائل ی بثیاد عیسائیوں اور ییودیوں کے لال بز رکوئے کی نا 
قرآن کی آیاٹ پر رکھی ۔ 


آشاعرہ ۓٔ‌ 


'”عدا کا حکم اول اور آخر ے“ (م,. 53) 

خدا کا حکم یعتی کلام اللہ ے پس وہ ازلی اور غیر خلوق سے ۔ 

”کیا خلق اور اس اس کے لیے نہیں ہیں“ (ہن ۔ :۷) 

اس آیہ ے پتہ چلتا ے کہ خدا کا فعل خلق اور اس کا اس دو 
غختلف اشیاء ہیں ۔ چنا غاعرہکگ لزدیگا كد1:کا: اس یعنی کلام الہ 
خدا ے خلق ے علیعدہ حثیتِ رکوتا ے ۔ اور ان دولوق میں بعد 
الشرتِن ے۔ کیونکں خلق 7 خید: کا عمل پیدااشی سے اور اس اس کے 
حکم کا نام ے ۔ اپ فقرآن چونکہ حکم (اس) سی ٭لام اللہ ّے ۔ اس 
لیے وہ بخلوق نہیں ہو سکتا ۔ 

”غدااے٤):کہا‏ ہو جا ء بس وہ ہو گیا“ (ے ١١‏ ۔ ذة) 

امن آيمۓ اشاعرہ ۓ استدلال کیا سے ۔ کہ خدا ے پہلے کہا کہ 
ہو نا اور وہ ہو کیا ۔ اب يہ بات واضح ے کک ہو:چا کہنا اور ہو جانا 
دو خلف اشیاء ہیں ۔:اگر ایسا نہیں اور دا کا کلام بھی خلوق ے تو 
ہو جاے غلقکرۓ کے لیۓ۔ بھی خدا کے کچھ کہا ہوکا او پھر اے خلق 
کرے“ کے لیے بھی کوئی حکم دیا ہکات اب اگزایں سلعلد پر سوچتے 
چل'چاٹیں تو مسفم کا کوئی وَاشَح:چل ایسا تباؾ:ملنا ۔ جس سے حکم خدا 
یو غلوق قزاردرے دیا جاۓ چنا چں اس از خاق دو مختلف اشیاء ہیں ۔ 
چونکہ ‏ قرآن: دا کا حکم سے اور خلق کرے: )لے بدا حکم جاری 
کرتا ے:۔ اس ال قرآن حکم ہؤے ہوۓ غیر غلوق ہے ۔ 

معتزلد ۓ اشاءرہ پر ید اعتراضی کیا تھا ۔کہ قرآن کو غین۔ خلوق 
کہنے کا نظریقاانھوں ۓ بودیوں .اور غیسائیوں سے لیا,۔ عیباق جی 
طرح انیل کو)اور وڈ جسے إتو ریت کو آغبرٴ لوق _کہد کر خدا ای 
ذات کے ساتھ ازع قرار دبتے ہیں" اور عَدا: یی وحدت کی جاۓ,ثاوبت کے 
فلسفے کو اپناۓے ہیں ۔ اسی طرح ترآن کو غبر علوق مان کر اشاعرہ 
قرآن کو خدا کی ذات کے ساتھ ازلی تسلیم کر کے خدا کے ساتھ نوبت کو 
مانتے ہیں اور وحدت خدا کو مجروح کرے ہیں ۔ اور اس طرح شرک کا 
ارتکاب کرۓ ہیں ۔ معتزلہ ۓ جس طرح اشاعرہ پر اعتراض كکیا۔ اس 
طرح اشاعرہ معتزلہ پر معترض ہوۓ ۔ الھوں ۓ کہا کە قرآن کو 


۵۸ اقبال ریویو 


غلوق قرار د ےکر معتزلہ بہ کپتا چاہتے ہیں کہ قرآنٴ کے الفاظ خدا 
کے الفاظ نہیں ہیں ۔ بلکد یم پیم خدا کی خود ابنی مخلق ہیں ۔ اسی طرح 
وہ قرآن کے تصرر کو بدل کر خود اسلام کی جڑوں پر کلہاڑا چلانا 
چاہتے ہیں ۔ حالانکہ خدا ۓ قرآن کو وائح طور پر غبر غلرق قرار 
دیا ے ۔ 

قرآن کا لق اور غیر خلق ہوۓ کا سوال؟,اور اس کے حوالهہ ے 
قرآن کی اآزایتم کا آلبوضوع امعتولۃ اور اشاعرہ میں شدید_ وجہ اختلاف رہا 
ہے ۔ اس ہسوال کا ایکاپہلو ی۔ رہا نے 'کد آیا کلام خدا کی ضفت ے یا 
“کہ نہیں ۔ 8ذامت پسند مسباں اور اشاعرہ کا مرتفت" یہ رٹنا ے کہ خدا کی 
دیگرآصفقات کی طرح کلام بھی اس کی صفت ے ۔'اور كلام٤‏ خدا کی ازلىق 
صنۓاے ۔ قرآن جو کہ خدا کا کلام ے اسی طرح ازل ہے ؛ جیسا کہ 
اس کا کلام ۔ قرآن کی,ازایت کے بارے میں بھی اشاعرہ نے آذرمیانی اعتدا یل 
راہ اختیار کی ے+ٍ ان کا نقطہ نظز ظاہریں اور معتزاہ دونوں:: کے ماہین 
ہے ۔ حناب۳؟: اور ظاہرید یں کہتے ہیں کہ کلام اہی یعنی قرآن جن 
حروف اوز الماظ اور اضّوات ے ترتیب پایا ے ء وہ بھی خداکػی ذات میں 
بدیہی طور پر موجوڈ ہیں.۔ لہٰذا۔وہازلی ہیں ۔ بلک بعض خنابلہ کا موتف 
تو یہاں تک 0ے کہ قرآن ی,چگہ او سرورق اور پر شوشد ازلی اور 
قذیم ے ۔۱۳ جبکہ معتزلہ اور روائض ۱١‏ ءدوسری انما پر ہیں اور کہۓ 
ہیں کہ قرآن خلق کیا کیا ے ۔ وہ دا ”ہام صفات کے انکاری ہونے 
سج ساتھ مات کےدا کی نت کلام ے بھی الکار کرڑے ہیں عران کا استدلال 
پروں ہے کن گی غدا یق صنات ازلی ہیں ء تو اس کا مطلب بہ ہے کہ 
خداکی ذات میں کثٹرت ٴے اور غدا کی ذات کے ساتھ :اس کی صفات کی 
کثرت ‏ بھی .اؤللی ے ۔ معتزلہ کے نزدیک لها عقیدہ مشرکائم ہے ۔ اور 
وہ اسلام کے بنیادیٰ عق توحید نے متصادم' ے ۔ مزیدٴ برآں وہ کنہتے 
ہیں ۔ کہ :قرآن ہہت ے اڑا پر مشتمل کے ۔ چو کہ ایک خاسص ترتیب 
ہے جوڑے گئۓے ہینات لہذا ان کے اچزا-اوز ان کی ترتیب لازمی طور پر 
وی اور حادث ہے ۔ لہذا قرآن خلق ہوا ے ۔ اشاعرہ کہتے تھے کہ 
قرآن الفاظ اور اصوات ے ترتیب دیا گیا ے ۔ جو کہ خدا کی ذات میں 
سے نہیں ہیں ۔ وہ قرآن کی زبان ء اس کے اظہار میں اور اس کے ظاہر میں 
فوق قانم رکھتے تھے ۔ وہ اس کے مفاہیم اور معنوں میں بھی امتیاز روا 


ٰ 


اشاعرہ ۹ 


رکھتے ہیں ۔ وہ کہتے تھے کہ قرآن اپنے الفاظ اور اصوات میں یقیناً حادث 
ہے ۔ مگر معتزلہ کے بخلاف وہ کہتے تھے کہ قرآن اپنے مفاہم اور مطالب 
کے لحاظ ے غیر خلق اور ازٹی ے ۔ اس کے مفاہم البتم خدا ی ذات کے 
ساتھ ازلی طور پر موجود ہیں ۔ وہ مطالب چونکہ زبان کے ذریے اظہار 
کے گۓے ہیں ۔ لہذا صرف زبان ہی خلق, عارضی یا حادث ۔ے ۔ یم اس 
لیے کہ معانی وہی ہیں جو کہ ختلف ادوار اور ۔اوقاتمیں دیگر الہانی 
کتب کے ذریمے ختلف زبانوں اوومالفاظ میں ادا کے گی ہیں ۔ اشاعرہ 
ککہتے تھے کید مفاویم/ جو ہدایٹا کے الیۓ اجنتلب. (افزاد (اتَا‌اور 
رسولوں) کہ توسط نے ختاف اقوام کے سامنے ان کيی ژبانوں۔میں_ اظہاز 
کے گئے ۔ وہ تا کے“'علم کی صفت کے ساتھ علیحدہ طور پر صفت گژلام 
کی .صورت میں ازلی طور پر اس ذات میں موجود ہیں ۔ لہذا و" بھی از 
ہیں ۔ اض کی حایت میں اشاعرہ ۓ مندرجم ذبل دلیلین پیش کی ہیں ۔ 
اول ۔ یس کم قرآن خدا کاعطا کردہ علم ے ۔ لہذا وہ خدا کی صفت 
علم ہے علیحڑ,الٰہ ہوۓ کی بنا|پر از افو غیر خاق ے ۔ 
فوم ۔ خدا ہرشے کو كن کا,لفظ کہت کر پیدا, کرتا ہے ۔ جیسا 
کہ قوآن میں آیا تیچے۔. اکر کی خنق ے تو پھر خداۓ کن 
کے لفظ کو پیا کرۓ کے لہچ کن کا الفظ کس طرح بولا ۔ 
اس طرح کن خلق نہ بلکم کلام ے ات“ کیونکه کلام کن 
گی بنا پز دا تام دنیا کی اشیاء یی تلیق کرتا سے ۔ 
سوم - قرآن رۓ اہی آیات ‏ میں ,خاق اور اس میں امتیاز کیا ے ء 
قرآن میں ے کک خلق اور اس اللہ کے لیے ہیں ۔ لہذا خذا کا 
اس اس کا کلام ے جو کید اس گے خلق: کے عمل:ے قدرے 
غتلف ہے کلہذا وہ بھی:ازی اور غیں لق ہے ۔ 
چہارم ۔ خدا ے موسول ے قرمایا۔ کہ میں ےۓ تمہیں چنا کہ تم 
لوگوں کوآتیری ہدابت اور میرے الناظپہنچاؤ ۔ ان الفظ 
سے اس بات کا پٹہ چلتا ے کے غدا کلام کی صفت ے 
سرصع ے ۔ حضرت موسول“٣‏ کو خدا ۓ ایک اور جگە 
بوں خطاب کیا سے ۔ او ہ میں مہارا آقاہوں ۔)؛ اگر وہ 
الفاظ جن ے موسیل کو غطاب کیا گیا ے ۔ خلق ہیں تو 


.٭ انبال ریویو 

اس کا مطلب یه ے کب ایک خلق شدہ شے ے ادعا کیا 
کیا گیا سے ۔ وہ یت کم وہ موسیل کا خدا ہے ۔ یہ ے معنی 
ے ۔ یہاں خدا کے الفاظ قطعی طور پر ازل ہوۓ چائیں ۔ 
اشاعرہ ۓے مزژبد کہا کم معتنزلہ یىی طرف ے دبے گے ممام 
دلائل آٹھ ہں ۔ مگر وہ تمام دلائل اس بات پر دلالت کرۓ 
ہیں کہ قرآنکا اظہار گا لو غلق ہے لد کہ اصل قرآن ۔ 
لہڈا معثزاہ کے ظلائل کی زد قرآن کے معنی پر نہیں بڑق ۔ 
سو قرآن '_. معافنی ازلی اور غیر غخلق ہیں ۔ انہیں حادث 
قزار یدبا جا سکتا ۔ 


دیفار جمال باری تعالول ۔ دیدار جال باری تعاای. کے مل پر بھی 
معتزلہ آور ظاہریہ کے انتہا پسندانہ نظریات کے ماہین اشاعرہ ۓے راء اعتدال 
اپنۓ:لیۓ منتخب کی ےا ہوں سے دو متضاد نقطد ہاۓ نظر میں ہم آہنگی 
او تطابقت پیدا کیاکی کوشش کی ےت معنزلہ اور مسلم فاایقہایک 
طرف ہیں تو ظاپرید اور قدامت پسیند دوسری طرف ۔ خاص طور پر ظاہریه 
تو اس سلسلے ‏ میں انتہا پر ہیں ۔ ان کے مطابق ید قطعی طور پر ممکن 
ہُو کا ٠‏ گد:نیکو کار لوگ عقیقی طز َرغدا کو دیکھ سکیں گے ۔اجو کہ 
ات کے صااح اعال کا ںہو کا ۔ اس سے مزیکہیراں بھی وہ کہنے ہیں ۔ 
کک ,خد ا انی کرسی عظم پر متمکن اہو کا ۔ اوزاہم اے اپنے جعانی اغضا 
پھیلاۓ ہوۓ اوز اس کی طرف اشارہ کمز کے کب سکیں گے کم اوہ خدا 
ہے معتزلب اور مسلم قلاسقب بہاری موجودہ آنگھوّں اور ان کے موجودہ 
قواۓ بضارت کی ۔وجودم قوت ہے دیدار جال باری تعالوٰ کو کن قرار 
نہیں دیتے ۔ کیونکد: وہ اس کے جسانی وجود کے بغیر ہکن ہی نہیں ۔ جو 
کم سے معئی اوو لغو خیال سے ۔ اشاعرۃ معتزلہ اوؤسلم فلاسقہ کے غلاف 
قدامت آزإعیند مسلانوں کے زیم قر یب لن - آوز ک‌ہتے ہیں کہ دیدار جال 
باری تعالول ممکن رے ۔ مکر وہ قدامت پسند مسلاتوں کی طرح یہ تسلم 
نہیں کرۓے کب خدا کو ہم جَساق افضا پھیلاے ہوے اور اس کی طرف 
اشارہ کر کے ء کس وہ خدا ے ء دیکھ سکیں کے ۔ اشاعرہ فلاسفہ ے بیہاں 
متفق ہیں کم جو چیز جسانی طور پر پھیل سکتی ے ۔ وہ لازسی طور پر 
عارضی اور وقنی ے ۔ مگر خدا ایسی ہسشی نہیں جو جسانی طور پر پھیل 


اشاعرہ إ3 


سکے یا جو وقی ہو ۔ فلاسفہ کے نزدیک صرف وہی شے دیکھی جا سکتی 
سے ۔ جو کہ جسانی طور پر پھیل سکے ۔ خدا چوٹکه جسانی طور پر پھیل 
نہی سکتا اور نہ ہی وہ جسم رکھتا ے لہذا وہ دیکھا بھی نہیں جا سکتا١۱‏ 
مگر اس نتیجں ے دیہدار جال باری تعالول کے امکان کے بارے میں ان کی 
حثیت ایک اور تخمصہ میں بڑ جاتی ے ۔ لہذا انہوں ۓ خود کو اس 
غمصہ ہیں ہے نکالنے کے لبے کسی:افطے کقول. کے دیدار کا جواز ڈھونڈ 
تکالہ جو کہ ضروری:ھیں کہ فاعل کے سام موجود ہو ۔ اور یہاں آ کر 
ان یک حیثیت عچیت بوالسالی کا دکار ا اکا جے کی 

ہازے حواس کے ڈذریے بھی دیدار جال باری تعااول ممکنؿ ةے۔۔ اس 
کے لیے کسی مفعولِِ تاٹر کا ہارے حواس پر ثبت ہونا ضروری نہیں ۔ اُس 
کے علاوہ خدارک لے ممکن ‏ ےکہ وہ الساں میں ایسی صلاحیت پیدا کزدےے 
جس سے اس کا دیدار ممکن ہو سکے ۔ اور حواس کی وہ شرائط جو انسان 
لاہدی تضور کرےۓ ہیں ۔ اس کا اطلاق ہی فہ ہو ۔ اور اس کی صورت یه 
بھی ہو گی ے کہ وہ وہ کو کسی ٹھوس صورتر میں ظاہر کرے ۔ 
زمان و9 مکان کی حدود,اوڑ:انسانی حواس کی عمومی حاات بے خود کو ہم 
آہنگ کرے ۔ اور وہ تمامسشکلات آشتّم کر دے ۔ جس سے کہ اس کا 
دیدارانیکن ہو سکے ۔ کو چم دا زمان لےمکاں ے ماوراء سے اور وہ جساق 
حیثیت نہیں رکھتا ۔ مکر وہ اپنا اظہار اس طرح کے پر قادر ضرور ے 
کہ اس کیا فِدزای۳): اے , یوں دیکھ کے ٢ا‏ لے کہ جوڈہویں کا جائد م 
اشاعرہ کے قآزدیک ایک اوز-طریقہ سے بھی غدا کا دیدار بغوں چارے حواس 
پر تائر چووڑےممکن ہے نے عملىی خظاور پر حسیات اور بجھیتی مل 
(٥ع٥8]‏ ۸)]:۲) میں کونی فرق نہیں سواۓ اِس کے کم حسیات کی ایک 
خصوصیت زائد ےئ ان خصؤصیات سے جو کہ دونوں میں مشترک طور 
پر پائی جائی ہیں ۔ حواس, پر :قاثر یبر وقی مفعولات (اشیاء)ٴ کا ہوتا ے ۔ 
چنانچں حواس وہی 'قاثر رکھتے ہیں ۔ جو ک,..ہیرونی اشیا. اض پر ڈالتیں ہیں۔ 
اب اگرچہ دیدار خدا کی آضورٹ میں یہ صوزٹ حال نہیں تاہم اے بھی 
دیدار ہی کمہیں گے ۔ مگر اشاعرہ کی اس دلیل کی غنطی ایک لفسیات کے 
طالب علم ے پوشیدہ نہیں ۔ کیونکە وی تنشیل اس وقت ممکن ے ء٤‏ 
جب :کہ کوئی شے حواس پر قبل ازیں تاثر پیدا کر چک ہو ۔ بچھیتی تمثیل 
کے لیے کسی شے کا حواس پر اصل تاثر وہ پیشکی شرائط ہیں جو کەه 


).7 اقبال یوید 


دیکھنے کے لے لازم ہوے ہی ۔ 

اشاعرہ کے موقف کی ایک اور صورت بھی ممایاں طور پر پیش ک جا 
...و حور میں مہ اکر اس اسکان ک لے یں ون 
ہیں ہا اِس کی مفات میں کوئی ایسی صورت ہو چاہے کک اِس ے دیدار 
سووو ےہ تیب و ہوٹا چاہہے ۔ که 
بس ساسا ددداوہو ےتا نالیم اکر ایا چنا مکن ہر وقت ہو سکتا 
چا تو اے ان ھی نظر آنا لپ ےی ے مر وت سوک دنداد ک ھا 
ددنلی فک آوامرہ اس اعرئش مالعا لاد فی را 
بات کی ضرورت ےسوس نہیں کرے کہ دیدار جال باری تعالولٰ اپھی ہوا 
ایز ۔ کرچہ دیدار کی آٹھوں ہی مفات سوحہاد ہر ا اشایر نے 
اس لقطہ نظر کی حابت میں وحی سے دلیل لاۓ ہیں ۔ ےا کہ قرآن میں 
آیے۔ سد حخزت موسکی سخ خدا سے کہا 


:ہے بدا مجھے اہنے دیدار کق کن ے نواز ء تا کہ میلٰال وگوں 
سو تھے دکھا,سکوں "۸۶' 


پر دا اناو ا ممکن ہوتااقو حضرت موس کبھی اس کے دیدار ک 
فزمائش لهہ کرے ۔ ورلہ اس کا مطاتب ىہ ہے کد حضرت موسٰٗی نہیں 
لی چیہ دبتار عا مکی کوک چنا ہے خیوں جات 


جو کت تاکن وق۔ لہذا غداكا دیدار مکن ے ۔ پھر عذا ے حضرت 
وی کو خخاطب کرنے ہوۓ کا تھا کد اگر اڑ)ابنی جگہ پر قائم 
رن اعم دیکھا سکتے ہو اب اگر :چھاڑ کا قیام یا وجود ممکن ہو 
اۓ تو خدا کا ادندار بوں اکن ہوا جاے ۔ اب پص ہر شخص ۔مجھ 
سا یچ کد ہاڑوں کا قایم پالذات رہٹا.مگن ہونتنا ے ۔ لہذا خدا کا 
دبدار بہے 1952ہو ستا ےوہ ترآن کی چندٴ دیگر آیات بھی اسی موقف 
یىی ہیں ۔۱۹ 

(الف) قرآن ک دلیل - اداعرہ دیدار جال باری تعاللٰی کے لے قرآن 
0 >ص ره و میں وت میتی 
آبات پیش گرے ہیں ۔ 


اشاعرہ بل 


() اس دن اپنے آقا کو دیکھے ہوۓتمہارے چہرے سرخ ہونگے 
(+ ۱ ۲۲ .10۷) 


.۶ 
(ز) حضرت موسبٔی ۓ کہا ”'میرے آفا آپ مجھے اپنا جلوہ دکھائیں؟““ 


(٭+م۱ .(اك) 


اشاعرہ کہتے ہیں کہ پپلی آیں مین دیدار جال باری تعالٹی کی مکمل وضاحت 
موجود ے ۔ دوسرق آیہ کی تشرج ہم اوپر دے چکے ہیں ۔ ھکر پہلی آیم 
میں خدا ۓ مؤمتوں ےجو وعدہ کیا زے وہ پقیر کسی منطتی مغالطہ کے 
ے ۔ اشاعرہ ایک ىِس, دلیّل بھی دیتے ہیں کہ قرآن ی تعلمات: کے مطاق 
خدا کا موسنوں لے سب سے اعلیٰ اور برتر انعام دیدار چال یاری تعاایل 
ہی نے اگر قھ العغام حض روحانی ہوتا ۔ تو یوم قیات پر اس کہ دیڑے 
جاۓ کا'قذکرہ اس زور شور ے نہ کیا جاتا ۔ یوم قیاست کو ان آنکھون 
ہے دیدار خذا ممکن ہوۓ کی بنا پر ہی خذا, ۓ مومنوں ہے اس عظم ٹرن 
اناج کے دیئے جاۓ کا تہ فرمایا ے ۔ 


(ب) حدیث ے ببوت ۔ اشاعرۃ, دیدار جال باریٰ تعالی کے لے 
حضور“ حضرت مد صلی القہ علیں وعلم کی اس حدیث مبارکہ ے استدلال 
کزنۓ ہیں جس میں آپ٭۶ نے فرْمایا تھا کہ 


۷م غدا کویوم جزا اس طرح دیکھو گے ۔ جم طرح کہ تم چودھویں 
کے چاند کو ہوری آپ و تاب رک ساتھ دیکھو کے ۔ اور ممہارے دزسیان 
اس ٴوقت کوئی اغختلاف واتم نہیں ہو گا۔/٢٢٢٢‏ 


اشاعرہ کے اس ے ٴانعدلال کیا کہ ,وم قیامت بخدا کے جس جال کا اتی 
شد و مد ے تذکرہ ہواٴ ےء وۃ روحان نہ ہو سکتا ۔ بلکه وہ ان مادی 
آنکھوں ے ہو گا تے تب ہی تو اس کی )عظمت و اہنیت ے ورلد عض 
روحانی دیدار ہوۓ ے اس گی:اہمیت کم وہ جاق ے ۔ 


(ج) منطق ہے دلائل ۔ جس طرح معتزلء ۓ منلق ہے ثابت کیا کہ 


خدا کا دیدار ممکن نہیں اسی طرح اشاعرہ ۓے بھی منطق سے ثابت کیا که 
خدا کا دیدار ممکن ے ۔ اشاعرہ کہتے ہیں کہ 


ٔ۰" اقبنل ریویو 
() خدا پر موجود شے کو دکھاۓ پر قادر ے ۔ 
(م) خدا خود موجود ے ۔ 
(م+) پس غدا خود کو دکھاۓ پر قادر ے ۔ 
ایک اور استنتاج بوں ے ۔ 
() وہ چو اٹھیا کو دیکھ سکتا رے وہ ابی ذات کو بھی دیکھ 
گا ےھ 
(م) خدا اشیاء کو دیکھتا ے ۔ 
(۶) پس خدا خود کو دیکھتا ۔ 
(م) وه جو خود کو دیکھتا ے وہ اپنا دیداردوسروں کو بھی 
کرا سکتا ے ۔ 
(عھ) خدا خود کو دیکھتا ۓے ۔ 
(ہ) پس: دا اپنی ذات کا جال دوسروں کو بھی دکھا سکٹا ے ۔ 
(چ) () اعلول ترین کے اعلول تربن دنیا میں ہی ممکن ےآ 
() و یدار جال باری۔تعاللی خذا کا سب سے اعلٰی اتعام ے ۔ 
(م) پس دیدار جال باری تعاالی "سب ے اعالی دلیا,میں ہی 
ممکن ہو کا۔ 


جس طرخ مغٹزلہ ۓ کہا تھا کہ دیدار جال باری تعاالی کا جسانی 
اور مادیٰ آنکھوں ہے اقزاز و اان دا کو حدود میں جکڑۓ کے مترادف 
ے ۔٭ ای طرح اشاعرہ ۓ کہا کہ خدا ى ذات کے دیدار کی صلابت ے 
الاو کرنا خذا کی قنازتِ کاملد و غاجل سے اکار کرنا ے ۔ اور خدا کے 
قادر مطاق ہوۓ کا انکار خود اس کی ذات کے انار کے:مترادف ے ۔ اور 
یہ ود کنر عظم سے ۔ 


خدا کا عرش عظیم (کرسی) پر متمکن ہوا ۔ 


خدا ۓ ترآن میں اہن یکرسی یعنٔی عرش عظم کا ذکر بار با رکیا ۔ مگر 
معتزلہ ۓ خدا کے اپنے عرش پر متمکن ہوۓ ہے مراد اسکی قدرت کے عیط 


۴)1 


اشاعرہ رھ 


کاسل اور قادر ہوۓ کے معنی میں لیا سے ۔ اس لیے کە خدا کوئی جسانی پا 
مادی جسم نہیں جو کس کسی خت پر جلوہ افروز او ۔ مگر اشاعرہ ۓے 
قرآن کی آیات ے اور دلائل ے خدا کا عرش عظمِ پر متمکن ہولا ثاب ت کیا 
ے ۔ اشاعرہ کا موتف یہ تھا کە خدا اپنے عرش بریں پر ان آسالوں سے 
اومچا جلوہ افروز ے ۔ انہوں ےۓ اپنے دعوىل کے ئثبوت میں یہ آیات نقل 


02 
() خداۓ وحم ابنی :کرسی تو جلوہ آرا ے ۔ م لڈ) 
(:).بالآخر وہ اس کے سام لاۓ جائیں گے ٭ (م .ت56ۃ) 
(م) کیا ہی ید یقین کال ہے کم وہ جو عرش پر ے تمّنہارے 
لیے زمخن کا سیںد شق ئہ کر سکے گا۔ (ہر.15۷۸) 


(م) اور تم دیکھ سکتے ہو کم فرشتے اس کے تخت کے گر گبھرا 
ڈالے ہیں ۔ اور وہ:پّر لخظة اپنے آقا کی تعریف میں رطب اللسان 
ہیں ۔ (دے ۶ ہے 30315۰ 
اِن آیات کے ماتھ خدا کے رسول“ کا یہ ارشاد گرامی بھی بڑا:اوم 
ےے.ے: جس میں آپ“٣‏ ے فزمایا گہ تیجح کے وقت خدا پہلے آسان پر آ جاٹا 
ے اور پوچھتا ے۔ 
”کیا کوئی ے جو جھے ہکارنّے ے میں اے سب کچھ عطا کرۓ کو 
یہاں موحود ہوں ۔ کیا کوئی ے جو معاق چاہیے ۔ کیونکہ میں اے معات 
کر سکتا ہو“ اور ایسَا. طلوع سح تک ہوتا رونا ے ۔ 


اشاعرہ نے کہا کہ دا کربسنی عظم ‏ پر متمکن ے ۔ اور اسن اک 
کرسی ام آسانوں اور زمیٹوں یعنی پوزی کائنات پر عیط نے ۔ انہوں قہۓ 
اس تصور اور عقیدہ کی نفی, کی ء کہ خدا, پر جگہ موجوة ے ۔ جیسا کہ 
ہمہ اوست کے قلاسفہ کہہتے ہیں:۔ بشاعرہ تے کہا کب اگر خدا ہر جک 
موجود ے تو اس کا نظلب یہ ہے کہ وہ زمین کی تم میں بھی ے مگر 
جو اشیاء وہ پیدا کرتا ے وہ ان ے اوھر ہوٹا چاہے ۔ پس اس طرح یم 
ثابت کر ا ممکن ہی نہیں کہ خدا ہر جگہ موجود ے ۔ ایک دوسری دلیل اشاعرہ 
یوں دیتے ہیں کہ اگر خدا پر جگہ ے تو پھر عیسائیوں کے عقیدہ کے مطابق 
پہ درست تسلیم کر لینا چاہیے ۔ کہ خدًا سرٌیم کے پیٹ میں بھی تھا اور 


"1٦‏ اقبال<ریَزیو 


بعد میں- یہ بھی ماٹنا ہو ا کہ نعوذ بالقہ وہ گندگ:اور تضشلات مق بھی 
منوجود ے ۔ ایسا کہنا واضح طور ہر توہہن خدا کے مترادف اچ ۔ سو 
ایا کہنا غلط ے کہ خدا ہر جگہ موجود ے۔ اؤر یہی کپٹا درست ہے 
کہ غداۓ بزرگ و برتر اپنے تخت (کرسی عظم) پر متمکن ے اور اس 
کی کرسی "مام زسینوں اور آسمافوں ہر محیط ہے ۔ ۱ 


آزادی ارادہ 


کیا انسان آزاد اے کہ جو چا نے کرے یا انساں حبور عض ے اور 
قدرت رک اَارونَ ہر ناج رہا ے ۔ جبر و قد ر کا بڈاسئلہ مام ادیان ؛ سمام 
فلاسفہ: اور تمام عل| کے لے باعث لزاع رہا ے ۔ کچھاۓ کا 
ناحق ہم حوروں پر یہ مت ے غتاری ي 
چوچاہیں سو آپِکریں ہ م کو عبث ہدنام کیا۴ 


تو کسی ےۓ کما ىہ انساں مگمل طوزٗھر آزاد ے ۔ -اور اپنے اققال :کا 
خود جواب دہ اور مه دار ے۔ معتزلہ سے پہلے جبریہ اور قلاربیہ کے 
درمیان ہی اس درٴاصل وج اغعلاق بنا تھا ۔ تو امہ ۓ اقتذاز سنبھالۓے 
کے بعد ظلع وا دہ کا بازار گرم کیا اور اپنے اعال کی توجیح قوف ى 
سی دای مض کے ارفار تو کروی پکاا'نھیں پل سکتا ۔ چنانچن آیارے ایال 
ہارے اپٹے دائرہ اختیار میں ممینا )سم تو قدرت کے باتھوں ہیں لاچے 
ای غاشن لان بیل۔۔ ہم جوکچھ بھی کرے ایا وہ حض حکم ریا سے ۔ 
مونیا بھی اس بات کے قائل یئ کہ خدا کے سواہر چیڑلیسی ے ۔ اور 
اس کے آزادم اور رَظیٰ )کے بغیں پوزق کائنات میں کچھ کن نیف ۔ مکر 
قذرید تو امیه کے ان نظریات :کی باطل قزار دیاا'حضرث حسن بصری 
یی اس آ تح ای کے خویات بی اک 

"سے ابو سعید ین لگن کن خدا کا فاحق لن بہاۓ ہیں اور کہتے 

ہیں کہ اکب خدا کے حکم۔اورتتشا گے مطابق ے“'+ 
تو آپ ۓ فرہایا تھا کہ 

٭ وہ غدا کے دشمن ہیں اور چھوٹ بکنے ہیں۲۳۷ 


چنانہم قدریەہ ۓ اور قذریہ کے ٹس رو معتزلۃ ۓ اس اس پر ژور دیا 


اشاعرہ ء۲ 


کہ السان ایسے اعال کے لے خود جواب دہ ے ۔ اور خود ہی ان کا 
ذمم دار ے ۔ معتزلںہ ۓے افعال اور ارادہ پر انسانی قدرت اور اختیار کو 
بھی تسلیم کیا اشاعرہ ۓ جبریە اور معتزلہ کے درمیان راہ اختیار کی ۔ 
انہوں ۓ افعال پر انسانی اختیار کو بھی تسلم کیا اور خدا کی قدرت کو 
بھی تسلیم کیا ۔ اور انسانی جبوری کا بھی اقرار کیا ۔ انہوں ۓ کہا کەه 
انساں میں یہ صلاحیت و صلابت ہی نہیں ک٭.وہ اشیاء کو پیدا کر سکے ۔ 
اس کے پر عکس اشیام کا خااق صرف اور صرف خدا ے ۔ اننہوں ۓ کہا 
کہ انساں میں یں قوت بھی نہیں کہ وہ کو عمل ۔کرۓ کی کوشش 
کرے ۔.انساں میں حرکت اور قوّت اور اختیازٴ اور قدرتخدا پیدا کرتا 
ے ۔ یعی کسی: کام کو کرۓ کی کوشش اور اے اپناۓ کا اختیار رف 
عطاۓ خدا ھی سے ممکن ے ۔ تب انساں اہی مرضی اور رفا کے.مطابق 
کوئی کام خدا کی دی ہوئی قدرت ے سر انام دیتا ے ۔ امام اشعریٰ کے 
مطابق جب ائسّاں کوئی کام کریۓ کا۔ارادہ کرتا رے تو وہ اپنے ارادہ 
کرے کے فعل کی حد تک تار ے ۔ مگر اےۓ روا ۓ عمل لاۓ کا فریضدة 
صرف ذات خدا سر انجام دیٹی ے ۔ الساں کی اس صلاحییت کو اشاعرہ ے 
سب“ کے نام سے موسوم کیا سے۔ بچنانچہ انساں کی حیثیت ”عل“ 
کی ہے ۔ جہاں قدرت/ء اختیار اور ارادہ واتع ہوۓ ہیں ۔ یوں اشاعرہ الساںن 
کے صرف کسی فعل کے ارادہ کی اوجد سے اور ان :پر عمل کرۓے کی خواہشی 
کی بنا پر آنے اِس فعل کا ذمد دار قرار دے کر چڑا و سڑا کا مملد حل 
کرۓ ہیں اس کی مشثال نیو ے کہ جب میں قلم نے گاغذ پر لکھتا ہوں 
تو خدا میرے ذہن: میں لکھنے کے آرادہ کو جنم دیتا ہے ۔ اور عین اسی 
وت وہ مجھے لکھنے کی قوتِ غطا کرتادے ۔ اور میرے ہاتھ کو جبہش 
دیتا ے۔ کم میں کاغذ پز قلم ے الفاظ .اور فقرے ترتیب دتے سکوں۔ 
اشاعرہ ى پغروی میں مغربی,فلسفی لائیٹز ہے بھی ارادہٴ اور اختیار میں 
توافق اور نطابق کے تصور کو پیش کیا تھا ۔ اشاعرہ کا آزادی:ارادہ اور 
اختیار کے بارے میں نظریہ طبع زاد بھی نے اور قابل قبول بھی ۔ جس کے 
سطابق انساں ارادہ فعل گرتا ے اور خدا اس ارادے کو عملی صورت 
عطا کرتا ے ۔ اسی طرح اشاعرہ ۓ خدا کی قدرت اور السائی اختیار کے 
درمیان توازن برقرار رکھتے ہوۓ آزادی ارادہ کے نظریى کی بڑی صراحت 
کے ساتھ توضیح کی ۔ اس کے ہر ھکس معتزلہ کا نقطہ نظریہ تھا کہ انساں 


۶"۸ اقبالٴ ژٔویو 
ہن اعال یکر ے کا قثار ے او آزاد ہے مہ وہ جو چاہے قعل کرے ۔ 
معتزلہ کے ڑدیک اس کی' بے آزادی'نکمل' اور بلا شرکت گادے سے ۔ 
گرچہ معنزلہ کے قزدیک بھی انساں کی ؛٭ آزادی اور اختیار خڈا کا عطیہ 
اور اس کی عنایت ہی ے ۔ جەریہ سے آزادی آرادہ کا موقف رجڈ تی جائد 
ہے چ ماریدے ۔ اس لیفک اسان ان شنل میں آزاد نہیں تواوہ 
پاؤ:پزس کےا لے بھی مکاف نہیں ٹھہرا ۔ نز یر تی میر ے کا 
حر ےد رتا تواغود ے از لاح ہم کو پکڑتا کے ۔ اگر انساں اہتے 
ازادہ اور اغتیاز میں آزاد:نہی'ادر پابید نے تو یہ الزام آوا اور درست 
یت اون پھر دا کا السائوں سے ان اعال کے بارۓ آیں:اجواب ا دہی کرنا 
جن یق کال وہ بور حض ہیں تضاذ کا مظہر بن خاتا ےا۔ اور عقل:3 
مٹطق کہتی ے کہ انساں اس ننزاوار لہین :جس کے ار الا اے تار 
ٹپںی ۔ چنانچہ جعربہ کا یہ تشاد تعتزلہ ے واظح کیا آو ”جس سای 
نصلمہ بی یٹا'پر وہ جہکا عقائد کا اظہار کرے تھے" ان ک سخت 
بنازؤٹ کی اوڑاناں سے ارادہ وآخثیار ی ھن مشروط آزادی کی غعانت کی 
اور اس گے الیج وہ بنو امصرے مظالم کا لشالد بھی پنے مگر ااہؤں ے2 
ہو ایی ریا کاری ا:پردہ چاکا"کون دیا ۔ او کہا کہ بنو آمیه جووٹ 
ہے ہیں کہ وہایچبور عض ب اوہ عض اب مظالم چوہاۓ گے لوياایسا 
کرڑے ہیں ۔ 

یں دو:اندپائں تھیں جو اشاعرہ کے سامنے تھیں ۔ ۔ایکااجبری کا 
وو ف)دویرا قدریہ کاانتظم نظر ۔ قلازیہ جو کە معتزلہ کے پیش رو تھے ۔ 
چنانچں سار نے ماک عحل ‏ اور کشن کے تصورات کے'اڈزیتے اشاھرہ ے 
دَریان ی زاء پیدا, ک ۔ میں 

اشاعل ۓ غاق۔اور گسب راثیا پیا کیا ان ے لزدیک 
عداجحام ازنانی ‏ اقعال و اعال کا خالق ےج ۔ اس کے:ابرعکس انساں ان 
اعال کو تب کر نا سے نکڑٹی انساق غمل!قھی خود انسان خلق نہیں 
کر سکتا۔ بلگه ام ”الساق رمان:”از انعال غدای توق ے ہی غلق 
ہوۓ ہیں ۔ وہ ہستی (السان) جو وذ غلوق ہو وہ متطقی طوز پر کسی 
سو یق نہیں کر سی ۔ادہٰذا دا کے سوا کوفا وا یی مو 
لہذا مام انسانی اعال عد١ی‏ طرف ۓ علق کے جاے بی ۔خاق کڑے 
کی قدرت یا تو قدیم ہو سکتی ٴے یا حاد٥ث‏ - قد سے مراد: کسی نے کا 


< اشاعرہ ۹۹" 


اڑل ہوٹاٴے ۔ اور حادث ہے مراد کسی شے کا وقتی ہونا ے ۔ لہذا خلق 
کرے یق قدرت اصل ے اور حادث عارضی ے ۔ عارضفی یا حادث قوٹ 
خلق کی صلاعیت نہیں رکھتی ۔ کیونکہ یه قوت حادث ہوۓ ک بنا پر عض 
'توفیق باللہ ہو ے کے سوا کچھ نہیں ۔ لہذا کسب کسی واقعت کے اس 
ظہور کو کہیں گے جو کہ غلق ک,قدرت حادث ک بنا پر ہوا ہو ۔ بس 
غلق خدا کے لے ۓصوسصن:تج اور کسب انسای وت اق کے لے عصوص 
ے۔ سو وہ واقیالااجن کا ظببور کتلاب کی بنا پر ہو۔ وہ تحاق نہیں کپلا 
سکتے ۔ خدا آنساں کے:اعم|ل کا تخالق ے اور -۔أنسان آت اعل گا کسب 
کرۓ والا ے ۔اانستاں کسی شے کا خااق نہیں ہە مکنا ئوہ کسی فعل 
با علٰل کا مبلا٭چھی نہیں ہو سکتا ۔ عض خدا ہی کو قدرت ,علق نًزاواز 
نے ۔ انسلای اقدرت خلق چسے ہم ۓ "کسب: کنا سے ؛عض غدا کی عطا 
کرد قوت ‏ ے لہذا اے خلق نہی کیا جا سکتاء کیونگہ, خلق 
کی قدرت عطا کنندہ نہیں ہوتی بلکہ وم ازلی اور بدیہی پوق ے۔ مو 
كلا اتتنان میں قدرت پیڈا' کرنا ے ۔ کم وہ کوگیرعمل کسب کرے م 
6ہاللیاں میں ضف تا 5لا یں ے چناؤ کا آزادانہ اخثیار بھی پیدا کرتا 
سے ۔وفہ السا کو مواع اہم کر ناپے۔کہ وہ عالب یا غبر صائب میں 
ےہ سمل کو ا۷د خصوص سے کر یں سی کے کا ا 
یا چنۓ کا اختیار کسی عسل کے ار اضیام ہاۓ گاج کا نہی ہوتا لہذا 
خدا اَی تقدرتِ ے انساں میں یہ قوت بفی وویۃت کرٹا ے کہ وہ ابی 
پسند کو بروے عمل لے ۔1 کیونکہ قدرت اختیار اوازقازت عەل کے بغیز 
وی ےا بھی سز افجا نہیں دی جا مکی ۔ انساں صرف اس بات کا کلف 
سے کہ وہ متبادلاٹ'میں , ےے ک وی ایک چنے اور اس عاص عمل کو آزادانه 
طوز پر سر انام دے۔ انسانا کوٴ اس انتتخاب : اوز اوٰتے اس انتخاب: کو 
بروۓ مل /لاۓ کے ال کی سوزت | می آجرڑاوز غبر عائیب ہوے 
ی صورت میں ۔زڑا کا ١۔:حناق‏ ”حاصن ہو کا ۔ امناعرہ كت کی متذکرہ 
غخموص تعریف کو بیش گر کے جبرید کی حیثیت سے عایحدہ ہو جاے ہیں ۔ 
گي۔ انساں کو اعتیار دیا گیا ے ۔ !ور اہے جزا و سزا اسی اختبار کے 
صائب اور غیر صائب ہوۓ کی بنا پر ملے گی ۔ اشاعرہ اس اختیار کو قبول 
ہچتیکرۓ ج وکد معتزلہ ۓ پیش کیا سے ۔ کیولکه انساں در ۔قیقت وہ 
قتازت اختیار نہیں رکھتا ج وکے موثر ؛ مطلق اور حقبقی ہو بلکە وہ کسب 


١ےا‏ اقبال ریویو 


کی ایسی قدرت رکھتا ے ۔ جو کہ عارضی اور خدا کی عطا کردہ ے اور 
جس کی بنا پر وہ کوئی فعل سر انجام دیتا ے ۔ 

خدا کی قدرت کبھی تو ل ہوتی ے اور کبھی غیر حل ہوتی ے ۔ 
انساں میں جو قدرت خدا بیدا کرتا ے وہ محل ہوتی ے ۔ بی موقع کی 
مناسبت سے ہوقیق ے ۔ خدا انساں میں ء قدرت ہ اہلیت ء اختیار اور کسی 
کام کے کمرۓے کا ارادہ اور صلاحیت عل پیدا کرتا ے ۔ اور انساں ان 
قدرتوں ی هٹا پر غغتلف متبادلات میں چناؤ کرتا ,نہیں سر انام دیتا ے ۔ 
خدا انیعاق کے اوادہ؟کۓے کے ا9ن عینل کے چا کات فمل کو مکمل 
کرٹا ے ۔ وہ قعل ‏ جو-الساں ے:اپنے اغتیار“اور قوت عمُل کی بنا پر 
سر ایام پاٹااے > اس کے تنا کی ذہ۔ہ داری بھی آے؟ہی ٹول کرنا 
پڑق سے ۔ سو انساں نم تو کوئی کام یا عمل خلق کر سکتا ے ۔ اور نہ 
ہی وہ اسے مطلق اہی قوت ہے سر انجام دے سکتا ہے ۔:ہمگر_ کسی کام 
کی ادائیگی اس کی جزویا:سوضی پر ہی منحصر نہیں ۔ اسی بنا پر: کسی کام 
کی اچھائی اور برانیکى ضورت میں نتایچ ات ہی بھکتنا پڑۓ ہیں ۔ اللََق آزادی 
اور اختیاری ای تکمیل بھی خدا ک ہی توق اور رضا پر منحصر ہے ۔ 
اس طرح مسب الاسباب ھھ[ انسائی آزادی یا اخٹیار5 عض مسبب ے؛۔ که 
وہ انساك کي خواہش یىی نکین کا۔لیے عمل کا سبب پیدا کوتارےچ ۔ 
اشاعرہ اپنے اس لان پکرے وویرے ”ایک آبعروف مکنب ھکر سیت 
(ف زا د5 ندوءءم) کے قریب چو جاے ید جو کہ آٹھویں صدی اور 
اس کے نصف ٴصدی بعد تک پروان چڑہا/ت اشاعرہ کی بی انسای آزادی 
اختبار اور خدا ی غاثت میں ہم آہنی ایسی نین جو خدا ےل ےا ہی 
قاغ کر رکھی تو بلک یہ اس ست) لی کے عین مطابقی ے جو که اس 
وت ودار وق رے ۔ چپ کیہ وی مل سر انام 2یا /جاتا یم وہ حل 
ہے جو اشاعرمۓے حمر یہ اور قدریں یا معتزلہ نکے دو انتہا پسندائنہ نقطى 
پاۓ افظر میں اعتدآلیٰ زاوَيَ نظر کے طور پر اپٰنایا ۔ 

اشاعَزم کا یہ !داز فکر بہت ہی دقیق ء منطقی اور اخلاتی پیچید گیوں 
کا حامل ے کیونک ریہ او مع تڑلة کے دو انتہا پسندائہ انداز ہاۓ 
فکر میں اعتدالی راہ یا دونوں میں ہم آہنگی اتنی آسان نہیں تھی ۔ جسی کی 
بنا پر انساں پر اس کے اعال کی ذمە داری عائد کی جاتی ۔ متاغر 
اشعری خصوصاً امام رازی ۓ کسب کی نقی کی اور مکمل جبریت کی تعلم 


اشاعرہ ۶ 


دی ۔ اشاعرہ کا کسب قدر ہے جعریت کی طرف رخ اسلامی فکر پر جمود 
اور جسہور مسلانوں کے لے بہت مہنک ثابت ہوا ۔ گناہ ء بدی اور اخلاق 
باغتگی وغبرہا کے مظاہر یہ کپہ کر قراموش ہوۓ لگا کہ خدا کی مرضی ہی 
بھی تھی اور اگر خدا کو منظور ہوتا تو بدی کبھی نہ پھبلّی ۔ عوام اور 
علاء تقدیر پر قائم ہو گۓ اور رفت رفتہ ان کی تخلیقیت دم توڑے آگی جس 
کی وجہ ے اجتہاد اور جہاد سسلانوں ہے رغضت ہوا.۔.چہود ؛ کابلی اور 
سہل انکاری عام ہوں(آور 'سسلانون رفیہرفنہ زوال کی طرفەیڑھ کۓ اور 
دوسری 'قوام ۓ۔ان ے زساۓ کی زمام إقتداز چوین ل اور)مستان توجودہ 
دور کی پستی ہیں پھنین کر رہ گئے ۔ 


عقل اور وحی کی بطور اساس علم اولیت کا مسلاہ 


اشاعوہ اور معتزلہ میں حقیقت اور صداقت کے علم کی ا۔اس کت 
ور پر وی یا عقل کے تیاژعد پر بھی تھاسی لے دے رہی سے ۔ کرچت 
اآمان کی عقل تفہم کی ضرورث کے معتزلہ اور اشاعرہ ڈ5وئوں ہی مکئے فکر 
قائن ہیں مگر ان میں اصل انازعم :یم ے کہ صداقت یا حقیقتۂ ازی تک رسائی 
میں ابّانتی حیثیت عق کو تقاصل ے ا کبروحی کو ۔ اگر کسی مسئلہ 
میں نزاع ہو تو ان دوقوقَ)ہیں ے کس کو تر جیح آدی چارۓ ۔ معتزلہ کا 
اس یارے میں نقطہ نظر یہ ے کم ہیس وحی کی اہعیتِ ہے تطمی انکار 
تیں مگر معبّائل کے بعللى میں اور حقرقت اڑلی کے یاوڑے میں ہمیں وحی پر 
عقلىی کو رجیم دبنی چاہنے ۔ بلکہ وجی کو بھی عقل کی :میژان اور .اس 
کے اصولوں :کے معیار پر 'پرکھنا اور تقول:کزنا, چاہیے ۔ وحی کى بھی :عقلی 
تعبیر ہی قابل قبول ہوا سکنی سے2 وجی عقل کا متاخ کہ مصدقص ہورے 
کا ہی ذوسرا اظام نے وحی کی اگر عتلى معیازات اور اضواوں کے تطای 
تعبیر نہیں گی نچاۓ کی تو ذہ ضداقت کو کقو ڈے کی اور پھر کویں بھی 
ایسا معیار نہیں رے کا جس پر وحی ‏ کے مققدمات کو جانا جا سکے ۔ 

اس کے برعکس اماعرٰة کا موقف یہ ے کہ وحی ضداقت اور سچائی 
کے اساسی ذریعم کی حییت ہے زیادہ معتہر ے ۔ عقل ےءض اس بات کا 
اثبات کرتیق ے ۔ جو کم وحی کے ذریعے ہەیں معلوم ہوق ے ۔ اشاعرہ 
کہتے ہیں کہ اگر کبھی عقل اور وحی کے بارے میں ترجیحی روب اختیار 
کرنا پڑ جاۓ تو وحی کو ترچیح دی جاتی چاہیے ۔ درحقیقت یہ وہ اساسی 


١۲۳‏ اقہال ریویر 


مسثلء ے جہاں متکلمین معتزلم ء متکلمین اشاعرہ ہے اختلاف کرے ہیں ۔ 
اگر عقل حض کو عمداقت کی یافت کا اساسی اصول تسلم کر لیا جاۓ ۔ 
اور اسلام کے ام اصولوں اور صداتتوں کی اے بنباد مان کر توضیح 
کی جاے تو ہم ایک ایے تشکیک پسند فاسفہ یا علی الٹہیات تک پہنچیں 
گے جس کا ایمانی یا اعتقادی اللہیات اور غصوص تاربخی مذہب سے کوئی 
واسطہ نہیں ہوکا ۔ جس کا کنا اسلام مکمل طور پر مظہر ے ۔ دوسرے 
تاربخی منذہب کی طرح خود اسلام بھی ایسے اتمولوں اور تصورات پر 
مشتمل ہے جو کل اپنی لو ےق کے لحاظ ہے اعتفادکیزاور ماورائی ہیں ۔ 
اور جن کی عقلی اصولوں سے تشرج و“تعیر مکن )نہیں ۔ ان اعتقادی اور 
مابعد الطبعیاتی اصواوں اور تصورات پر ایمان ب٭ض عٹل کي بنیاد پر مکن 
نہیں اس کے لے وحی کی ضرورت ے ۔ اس طرح' اسَلام اور تقرنبَا, ممام 
دہگر' مذاہب کے نزدیک وحی ہی ایک ایسا ذریعہ اور بغیاررے جو کہ 
ان کی اہی صدانتوں کا:علم مم ینچاتا ے ۔ ابمان کی ببثیاد کبھی بھی 
عقل نہیں ہو سکتی بلک ابمان/ کی“ اساس وحی سے ل! جس کی آلیتہ, عتلی 
توضبح ممکن ے'۔ املام بھی ایال کی عقلی توضیح و تعبیر کی اہمیت پر 
زور دیتا ے۔ گر امالای عقلیٰ توفیح کی فرورت پر زور دینے کا.مقہوم 
یہ نہیں) سے کم اسلام عقل ےشن ا3( تجزئیاتی فکر کو صداقت کی یانت کا 
اساسی ذریعہ 'قراؤ دیتا ے ۔ اسلام ,یا وحی کے اصواوں اور تصورات کو 
عقلی پنیادوں پر ضرور جاتھنا آچاتے۔ مگر وہ اشے جو کہ سجائچیٰ جائی 
روری ہے ,وہ اہی فطرت میں اس نوعیّت ی ے کہ اے مکمل طوز پر 
عقل کی قربانِ کا ء کی بعینٹ نہیں چڑھایا جا سکتا َ اور نہ ہیؾتکمل طورہر 
ایک غموصضٰ مہاج کی غخصوص اصطلاحوں کے سہرد ایک دوسرے نظام 
کو :کیا جا ےکنا ے اس دوسرۓ نظام میں ,جن کہا وحی:گہت ہیں 
عقل کو اٹوی حثیت حاصل ہونی چاّیے۔ اس کا وظیفہ ا کے سوا کچھ 
نہیں و نا چاہے کعا وم اب انی توضیح کرے ں یا وہاسلام کے اساس 
اصولوں یئ,تشریج کرے ۔ اس کا یہ وظیفہ پرگڑااقرار نہیں دیا جا سکتا کہ 
وہ اں اصولوں کی اتتچاق ھا اتا کو چیلنج کرے ۔ جو کہ وحی کی 
اساس پر اپنا جواز رکھتے ہیں ۔ وہ وحی جو کم قرآن و سنت کی صورت 
میں مسلانوں میں موجود ے ۔ 


معتزلہ اور اشاعرہ یا دیگر مسلم متکلمین میں عقل و وحی کا نزاع 


اشاعرہ ك4 


غیر ضروری الجھاؤ کا شکار ہوا ے ۔ وحی اور عقل میں کوئی تناقص نہیں۔ 
علم جس کا مفہوم جانیا ے ۔ اپنی اعلول ترین اور اکمل ترین صورت میں 
وحی کا رہین احسان ے ۔ اور اپنی ادنول صورت میں یب حواسی عقل کا 
مرہون منت ے ۔ حیوافنی عقل علم کی ادلول تربن صورت ے ۔ جس کا 
انحصار زبادہ تر جبلت پر ہے ۔ پودوں میں بھی جہلی عقل پائی جاتی ے ۔ 
اس لے کی بعض ہودے ٣‏ بی“ حس کے اثرات کو قبول کر ہیں اور 
ردعمل بھی ظاہر کرنے ہیں اس ے اوہر حیوائی,جیلٹی عقل ے ۔ جس ک 
روشنی میں جیواات اپنے:افعال و 'کرداری تشکیل کرتے ہیں ۔ اس ے 
اوپر کی سطح انساں خواسی عقل ے ۔ جس ے انسان لمس اور ےسو۔ات 
کے ذریعے ادراک بحاقیل کرتا ے ۔ حواسی عقل ے اوہر تصووی عقل ے 
جس سے انسان تقیورات اور تعقلات کی تشکیل کرتا ہے ۔ اور ختلف نتایجچ 
کا,استتنتاج کزتا ہے ۔ اور ان تصورات کے ذریعے اپنے ماق الضمبر کا 
دوسروں تک نتقل کرتا ے ۔عقل حواسی اور عقل تصوری استخراجی 
طریق سے 'نائي کو حاصل کریق ے ۔ اور وحی یا الہام ”ھا کشف یا عقل 
حواسی کی ایک اعلی صورت ‏ استقرائی طریق سے تتاع اغذ کرق اور 
اشیاء کا مشاہدہ کرتقی سے ۔ وخی یا الہاماستقرائی عقل کی معراج اور علم 
کی اعلی ٹرین صورت کے ۔ اور:دوسری عقلوں: کے سو تے ہیں | سے پھوٹتے 
پھوٹتے ہیں ۔وحی البیاء کے ساتھ مخغصوض تھی البتہ اس سے ادلول صورتیں 
الہام کشف اوز خواب اب بھی موجود ہیں ۔ ان گا طرِژتفک رگشٹالٹ طرز کا 
ہرتا ے ۔ اور دوسری عقلوں .گی اسہت ان میں آئندہ بینی:نا پیش گوئی 
کی امت ابهت زنادہ لوق لے پسا اوقاك انی توضیح حواسی علم کے 
ممکن نہیں ہوتی چنانجہ اسی امکان کے پیٹ نظر سطح تین ان کو سمجھنے 
اور قبول کرنے میں سٹال رہتے بت ۔ 
خبر و کر کا مسثلت: 

خبر و شر کے موضوع ہر آنا:دونوں مسلممکاتب فلسفم میں نزاع 
بھی بنیادی رہا ے ۔ صرف اشاعرہ میں اور معتزلہ میں ہی نہیں بلکہ فاسفم 
کے روز اول سے لے کر آج تک خیر و شر کا مسئلہ فلسفہ کے درمیان ایک 
نہایت ہی اہم موضوع رہا ے ۔ دونوں طرف کے دلائل کے باوصف ید 
مسئلد اپنے روز اول کی طرح ہی لابنحل ے ۔ اور انسانوں میں اس بارے 


٢٣ء‏ اتبال ریویو 


میں کوئی بھی صراحت ((9711ا) نہیں ہائی جاتی ۔ یہ مسئله گرچہ بنیادی 
طور پر اخلافیات کا مسثلہ ے مگر چونکە اخلاقیات اور مذہب اوز 
اغلافیات اور فلسفہ میں چولی دامن کا ساتھ رہا ے اس لیے اس مسئلہ ۓے 
فلاسفہ کو بھی ہمیشہ ہی مضطرب رکھا ے ۔ 

معتزلہ کے نزدیک اخلاقیاتی مقدمات کی جانچ کا معیار وحی کی جاۓ 
عقل ے ۔ااسی طرح نکی بدی اور کسی ععل کے خبر یا شر ہوۓ کا 
تعلق _وحی ے ٹ ہی ہنلکمٴ عقلن؟ ے۔۔ کیونکہ صذ قتہ اور اخلاق اقدار 
ال اشباء بؿ جن کا الساق اعال ےگہزا رکتہ ہے ۔ لہڈا ان کا خبر و 
شر ہوا عقل گے اصولوں کی بنا پر ہوا ضروری نے ۔ ٢ن‏ “کا لقطہ نظر یہ 
تھا کہ آصائب یا غع صائب ہوۓ کی اخلاق اغصوصیات معروضنی ہیں ۔ 
نجو ]کہ اشیاء کی فطرت میں اور اعال میں ددیمت ہیں ۔ لہذاوہ عقل کے 
ذریبے ہی جانی جا سکٹی ہیں ۔ اور ان کے خیر یا شر ہونۓۓ کا فیعلہ بھی 
عقل کا ہی سرہون منت ے ۔ 

اشاعرہامعتزلہ کے برعکس وحی کو ایگ ایسا معیار تصور کرے ہی 
جس کی ببیاد ہیا معیار ”کسی عمل یا شے کے بر و شر کو منین کیا 
جا کہہے ۔ انساقیاعا یل کا تن و قبیح یا خیر و شر ان میں بدجی 
طور پر موجود نہیں یلکب اس ىی توعیت وآاّی ے ۔ انسان کے اعال کا 
حعایُبپ و غمر صائب ہو؟ا خدااکی پسند و ٹاپسند پر مبی ے ۓآ غیز وشر 
کے تصوراتِ بڑے وسیع معنی رکھتے ہیں" ذیل میں ہم ان کے تین معروف 
مغانی بیان کریں کے ٭ : 


و۔ یر و ٹر ہ بعض اوقات اکملیٹ اور غیر ‏ اکملیت کے معنوں 
میں بولا جاتا ے جب ہم ریم کہتے :ہیں کہ قلاں عمل خبیر رے 
اوڑا فازلپعمل شر تو اس ے اس عمل کی اقصیت غیر 
اکعلیت پا کامنیت او اکملیت واضج:ٹوگی۔ مثلا اگر ہم یم 
کہیں کا علم خیر ے اور چہالٹ شر تو اس ے مراد ہوگی 
کہ علم اس لے باعث خیر ہے کہ وہ اکمل و احسن چیز ے 
اور السانی شخصیت کو علم کاملیت عطا کرقا ے ۔ اور اس کہ 
برعکس جہالت کا وجود کسی شخصیت کے ناتص ہوۓے ک 
دلیل ے ۔ 


اشاعرہ ۵ء 


ہہ غیر و شر مفید اور غبر ءفید کے معی میں بھی سستعمل ہوتا 
ے ۔ کوئی چیز انسانوں کے لیے جتنی مفید ہوگ اتی ہی خیر 
متصور ہوگی ۔ اور جتبی غبر مفید اور مضرء اے شر کہا جاےۓے 
گا۔ اس کا تعلق خااص ونیا داری ے ۔ کیوئکہ جو شے ہمیں 
آفادہ دے اور جو شے مفیدطلب ہو وہ خبر کہلاق ے ۔ اور 
جو ثے نقصان دے اور غبر افادی ہو وہ ٹر یا غیر صائب قرار 
پاتق ے ۔:اس طرح کچھ اشیاء ایی بھی ہوتی ہیں“ جو کہ نہ 
مفیلہہوی ہیں اوز ئە,غیر مفید لہڈا وۃ لہ شتر ہوق ہیں اورآنہ 
شر ۔ متذ کرو دولول' صورتوں میں اشاعرہ اور معتزلہدڈونوں عتل 
کو ہی خیر و شر کا معیار قرار دیتے ہیں ۔ غیر و شر کی ان 
دوٹوؤں لوعیتوں میں معتزاہ اور اشاعرہ کے درمیان کوٹی اختلاف 
نہیں ۔ بلک غیر و شر کی دوسری صورت تو ایک فرد ے دوسرے: 
فرد ایک جگہ ہے ذوسری جگہ اور ایک دور ے دوسرے دور 
میں اختلاق رہی: ہین ۔ یہاں خبیر و شر اضاق (1:1۷:]) قرار 
پاۓ کا ۔ اس صوزت: میں غیر و حر کا تصوز موضوعی اور 
شخصی :ین جاتا جس اس طزح کوئی عمل خیر یا مر نہیں ہوتا 
پلکں اس کا تجرت اور اس کا یجن اے خبر او شر بناتا ے ۔ سو 
وہ وحی ے ماسوا بھی عقل کی پنیاد پر خی یا شر قرار دیا جا 
سکنا ہے ۔ 

پ۔ خیر و شر تیسری صورت ایسی ے جس کے بارے میں اشاعرہ 
کے نزڈیک عقل کوئی واضح اور فیصلہ کن تیجە پیش نہیں کرق 
کہ کوئی فعل یا عمل خیر سے یا کیم شر امن سلسلم میق شرع 
ہے جو کچ کہا ے ن وہ خبر ہے از جس سے شرع سے منم کیا 
وہ شر ے ۔ شرع ہی کسی عمل کو قابل_اجر اور قابل سزا 
قرار دبی ہے اور شرع کا مکل طور ہر انحصاروحیٰ ہر ے ٭ 
ایعے عمل میں جن کے بارے میں خیر و مواکی حد شرع نے 
متعین نہیں کی ۔ ان کے بارے میں عقل خیر و شر کا فیصلہ صادر 
کر سکی ے۔ 

ان مسائل کے علاوہ کچھ ثانوی لوعیت کے اور بھی ایے مسائل 

ہیں جو کہ معتزلہ اور اشاعرہ میں اغتلاق رے ہیں ۔ جن میں نیکی کے لیے 


۹ اقیال ریویو 


جزا اور بدی کے لیے سزا کا مسث؛له ۔ دوسرے خدا کیا ابی غلوق کو اس 
عمل کا سىاف ٹھبرا سکتا ے ۔ جس کی کہ اس میں صلاحتیں نہیں ۔ 
اور تیسرے کیا خدا کے اعال و افعال کی کوئی عقلی توجہیہ ممکن ہے اور 
ان میں کوئی مقصد کارفرما ے ۔ چوتھے کیا وہ وہ کرۓ کا مکاف ہے جو 
کم اس کی خلوق کے لیے احسن ے ۔ اور پانچواں یب کہ خدا کا علم یا 
اس کے وجود کا علم عقنپر منخھووہے ھا کم اس کی بنیاد وحی پر سے ۔ 
گرچد یہ ال'زیات کے مسائل افوی حیثیت اور اہعیق, کے حامل ہیں۔ مگر ان 
کی تشرنحات اور قعہمرات کے بارے میں لوں مکانب کر میں خاصی چبقلش 
ہی ے ۔ اشاعرہ گا لقظء نظر تہ زہا سے کک خدا )رر شے کی مات اواول 
ہے ۔ قابی قوت حقیقی اور قوت فعا ی کا ۔ہداء ے ۔ اور اس کی یہ قوت 
وقدرت لاعدود ے ۔ اس ك اختیار اور اس کا ارانہ لاےدود ہے ۔ اور وہ 
ایک 'ایسی آزاد انا ے جس پر کسی حد کا اطلاِق خارج‌یے نہیں ہوتا۔ 
اسان جو کچھ قوت زکوتاے اس کا دینے والا خدا ے ۔ انسان بدچی 
ور پر حقیقی یا فعال ی قوت نہیں رکھتاخدا اپنے ہر عمز میں:قتارے ۔ 
اس کے لاف ضروری نہیں کے وہ واری بمتعق اور عقل کٗ حدود کى 
پابندی, کر ۓسے, وہ اپنے اقعال و اعال کے لے !پٔی حکمت اور منطقٌ اپنے 
بطون میں وکھتا ے اور اس کے مضمرات کو وہ خود ہی بن طور پر 
جانتا ے ۔ انسان وروی کے ڈڑتعی اس تک کی جو کچھ تفہ م کرتا 
نے وہ بھی معمولی اور نا کی ےک ہم امساکی مدد ے اس رق اکمل 
حکیتِ کو :جان ےکیں ۔ چنانچہ وہ ہمارڑے ضوائط کا پابند نہیں اسن ٍى ذات 
کو اگرن پ عقل ‏ وا منظق کے خارجی دباؤ کا پابند کر یں کے تو وہ 
مطافاً آزاد نہیں رے کا:۔ ۱ 

انچائی نوزا تی,طرح امام اشعریٰ کا خیال تھا ک خدا کے ہن میں 
کن وئی متعین متصدا یں ے ے چض ہے کہ اس کے افعال متزقب ہوں ۔ یہ 
غبر تایتی نقطہ نظر' اس بات کا مظہر ہے کہ خیرا کے انعال میں غایت 
کی عنصریت ٹائل۔ نہیں ہوق لہٰذا وہ اس بات کا مکلاف نہیں کس وه کرے 
جو کس اس کی خلوق کے لے مفقید طالب یا اعلول ہو ۔ وہ وہ کچھ کرۓ 
میں آزاد اور مختار ے جو کہ وہ چاہٹا ے ۔ مگر چونک وہ حکمت کل 
اور عادل مطلق ہستی ے لہذا اس کا پر فعل اعللی ترین اور فائق ترین 
دائش کا پیکر ہوتا سے ۔ 
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اشاعرہ ےھ 


مگر ہمیں اسپائی نوزا اور اشعری کے موقف ہے اختلاف ے ۔ لازنا 
خدا خارج ہے کسی مقصد اور غایت کا مکیف نہیں مگر کہا بالکل ہی خدا 
کی غخلاق ے مقصد ے قرآن کا گہرا مطالعہ اس بات کا شاہد ے کم خدا 
ۓ کوئی شے ے مقصد پیدا نہیں کی ۔ البتد یں ضررری تہیں کہ ہم اس کی 
حکمتوں اور داناڈِوں کا احاطہ کر سکیں۔ جزو کل پر غالب نہیں اس لیے کل 
(خدل تو ہاری باتوں اور حکمتوں کو جان سکتا ےم چم نین جان سکتے ۔ 
خدا خارج ے کسی ٍقابت اور مقصد کا,پابند نہیں تو کیا اپنےداخل ے 
بھی کسی حکیت' مقصد یر عاّت کو اتخلیق کائثات او زا تلق آدم ہے 
سلسلدہ میں( آختیا رکے لو ۓ ہی ۔اگر ہم یہ تسلیم کریں: کہ وم اعنی, تریق 
حکمت :اور فائق؟ترین دائش ے تو لازم ے کم یہ تسلمم کیا ہجاۓ کئەه 
اس کا ہر فعل:اور 'عمل فائق ترین دانش اور اکمل ترین حکمت کا 
کزشمعد ۓے,۔ اور اس کی حکمت و داش اپنے داخل ے ایک ایے مقصد 
کے مت تخلیق کے عمل کو جاری رکھے ہي ے جس کی حکمتیں ہارے 
احاطہ*علم و دانش ے ماوراء ہیں ۔ 

امن موضوع پر کە کیا:خدا:ہمیں کسی ایسے عمل یا فعل کا ذمہ دار 
ٹھہرا: کنا ہے کت جس کے کوۓ کی توّت ہم نہیں رکھٹے ۔ معتزلم کا 
موقف بین ے کے دا ایسا نہیں کر سکتاي کیونگنہ کسی ایسے عمل یا 
فعل کا سڑا,وار ٹھہرانا جس کی ”لہ ہمھیں قوت حاصل:نمیں ا خدا کے عدل 
اؤر حکمتہ کے متا ہے ۔ ید بات سسلانون )کے تمام مکاتب فکر کے 
نزڈیک مسلمٴ ہے کم السان ی.تمام تر قوت عمل خدا ی عطا کردہ ہے۔ 
مگر ای اس سخت اختلاق ے ُکة عەل کی :قوت مکمل طور ہر حقیقی اور 
قعا یل سے با کم نہیں ۔ معتزلہ اور قدریم کا خیال ہے ککہ:۔انسان ک:یکایک 
کسی عمل)ے سر |آتچامردھنے کے لیے غطا یی جاتی رے ۔ مکر:|شاعوزہ کہتے 
ہیں کہ یہ اہلیک,انسان کاو کام کی رات ام دی سے قبل دی کی ہوق ١ے‏ 
مگر یہ پر حالت میں حادث ہوئٹی سے یں لعتائی ہویق ہے ۔ اوڑ اس کا 
مقصد وحید کسی کام کی سواانجام دہی کے ماسوا نہیں:ہوتا ۔ انسان کسی 
فعل کا ذسم دار حعض اس بنا پر ے کہ وہ اس فعل کے کرۓ کا انتخاب 
غود کرتا ے ۔ مگر چونکە کسی فعل کی سرانجام دہی کے لیے عض 
انتخاب اکا ے ۔ لہذا خدا اس کی سر انام دہی کی قوت پیدا کرتا ے 
اسی طرح کا ایک اور فزاعی مسئلہ ٹیکو کار کو جزا اور خطا کار کو سزا 


۸ اقبال ریوبو 


دینے کا ے ۔ بلک یں وہ بنیادی مسئلہ تھا جس ۓ معتزلہ ی تحریک 
کے آغاز کا جواڑ پیدا کیا تھا ۔ معتزلہ کا خیال ہے کە خدا یکو کار کو 
جڑزا اور خطا کار کو سڑا دینے کا مکاف حعض ہے ۔کیونکه پر عمل کو 
منطقی طور پر اس کے نتیجم کو بھگتنا لازمہ ے ۔ ایک عمل صائب کو 
لازمی طور پر جڑا ملٌی چاہے اور اسی طرح اہک غیر صااب عمل کو 
سزا ملی چاہے۔۔ اب چولکہ خدا ۓ تھی قرآن میں وعدہ فرمایا ے اور 
کہا ے کہ وہ بعادل سے لہذا وہ ابنے وعدلّے اور صفت عدل کے 
خلاف نہیں چا سکتا ۔ وہ کسی طرح . بھی لیکوکار کو مزا اور غلط کار 
کو جزاآنیاردلے سُکتا ۔ اس کے برعکیسں اشاعرہ: کا خیال ے کهہ 
خدا چونکە مکمل طور پر آزاد اور قدرت مطلقہ کا مالک ے۔لہذا خدا 
پر شخص کو سزا اور جزا سے مواز سکتا ے خواہ اس نے کچھ کیا 
ہو یائہ کیا ہو خدا پر کسی قسم کی کوئی حد لاگو نہیں کی6 جا سکتی ۔ 
اعن کی قدرت مطلفقہ غائیتی 'مدود کی پابند عض نہیں ۔ نف اس کی انی 
فطرت کا عبن _اقتضاء ہے کہ وہ اپنا وَعدہ پورا کرۓ ہوےۓ لیکو کارؤں 
کو جزا دے' اور خطا کاروں کو سزا دےٴٔ اور یہ اس کی ۔رحمیت 
کا اقتضاء بھی سے کہ و چاہیے تو خطا گا رکو جغش دے ۔'قاؤجودیکی 
اس کے ظا کار ہوۓ گے سیب اک سزا دی جاۓ ۔ دراگڑڑای یم 
صفت بھی اس کی فطرت ہالغب کے عین مطابق ہے اور اس کا تعلق اس کی 
صفات رحانیت اور رحیمیت سے ے |۔ 


اشاعرہ کی مابعد الطبیعیات :٭ 


اشاعرہ ی ژیادہ تر ادلچسپی گرچہ اللہیاق مسائل تک مدود تھی اور 
انھوں ۓشعوری طور پر کبھی کم ہی مابعد الطبیعیاق مسائل ک طرف 
توجە دی گر اشاعزہ چونکہ عقل پر وحی کی فوقیت یا قضایت کے قائل 
تھے۔ لہذا الھیں اپنے ثقطہ نظر کی توضیح اور اس کے دفاع کے لیے حقیقت 
ازل کی نوعیت او اس کی فطرت کے بارے میں ختاف موضوعات ے سابقه 
رکھنا پڑا - کیونکہ اساسی طور پر اشاعرہ کا موتف اس وقت تک امکل 
رہتا ے جب تک کم وہ اپنے موقف کی تشریج و توضیح میں خود اپنا 
مابعد انطبیعایق نقطہ نظر پیش نہیں کرے ۔ اشاعرہ کی مابعد الطبہعات کو 
متاخرین اشاعرہ میں ے قاضی اہوبکر ید بن طیب البیہقلانی ے ستب کیا ۔ 
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اشاعرہ ۹ء 


جوکہ ایک متاؤ اشعری تھا اور بصرہ میں رہتا تھا ۔ مگر بعد میں اٹھوں ۓ 
انی عمر عزیز بفداد میں ہسر کی اور وہیں ۔ ۱۳./.م میں وفات پائی ۔ 
وہ ایک عظم طبع زاد الپیای مفکر تھا جس ۓ ے ار مسائل پر ایاب 
کتابیں رقم کیں ۔ اس ے اپنے اللہیاقی مسائل کے مباحث کے سلسلدہ میں 
چند اہم مابعد الطبیعیاتی مقدمات دریافت کے ۔ مثلڈ یب کہ جوہر 
٤300)‏ ہان5) ایک مفرد اکائی ہے حادث کا وجود لمحاق ہوتا سے اور 
وہ خاصیت کی صورت میں قا نہیں ہو سکتا ۔ لہذا مکمل,خلا کا امکان 
موجود رہتا ے. اس طزرح !اس ۓ 'اشاغرہ کے مکتےم۔ فکر کق۔۔مابعد 
الطبیعیاتی فٹیادیں فراہم کیں)۔ مش نوز مستشری مکیڈونلڈ ہۓ. ابی کتابِ 
مسلم اثبیات کا ارثقای میں مندرج۔ہ ذیل الفاظ میں بہقلانی کو مخراجر 
تحسین پیش ر کیا ہے ۔ 
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۶۵ ئن ٥٥٥٠ء‏ 3۸۷0:1111 


یسا کہ قب ازوی کیا گیا ےا اشاعرہ عمومی طور پر الہیاتی مسائل 
ہے فاچسپی رکھۓے تھے ۔ ان کے قاسقیائہ مباحث ان مجبائل ہر حیط تھے 
جو بالوٰاسطہ پا ہز وا۔ظۂ طور ہر ال هیات اسلام ہے متعلق تھے ۔ اور ان 
ہی االہیاتی مسائل کی توضیح و تشرخح کے ضمن میں تفلیف کرۓے ہویۓ وہ 
دانستہ یا ادنستةطور پر مابعد الطبیعیاق مسائل کو بھی زیر بحٹ لے آۓے 
تھے ۔ اسلام کے سب سے ام اور اساسی مسثلہ وجود پاری تعا ی کے اثبات۔ 
اس کے خالق کاثنات ہوۓ اور اس کی وحدت اور یکتائیق کے ضمن میں اور 
لبوتِ رسول مقبول کی شہادت کے سلسلے میں انھوں ۓ ایک اپنا نظریہ* 
علم اور نظریہ اولبی (5اناد8) پیش کیا ۔ ج و کہ خالصتاً ان کا اپنا تھا ۔ 
اشاعرہ کے مطابق خدا وجود لازم ]×1:٤٤0٥(‏ ہمدەت:تہ:٤)‏ ے اشاعرہ ۓ 


م۸ اقبال ریویو 


وجود خدا کے بارے میں تین دلائل پیش کے ۔ ان میں ے ایک کا تعلق 
حرکت کی فطرت معاوئّی ۵8٥0: ٥(‏ ؟051::00)) ے ے دوسری دلیل 
یہ ے کہ ممام اجسام اپنے جرہر کے اعتبار ے اساسی طور پر ایک ہیں ۔ 
مگر جوہر کی وحدت کے ہاوصف اُن کے خواص کا اختلاف ایک ایسی علت 
اوللی پر دلالت کرتا ے جو کہ جوہر کی یکسائیت میں اختلاق خواص 
کے وجود کی وجه سے ۔ بہ علت اوالی خداکی ذات قادر و کاسل ہے ۔ 
تیسری ا۵ کی دلیل:یہ ے گے کائنات معاوتتی یا وقتی ے ۔ بر معاونی 
ثے: کسی علت ری معلولر ے ‏ 
اغیاغرہ مغجزاٹ پر بھی ایمان رکھتے تھے جوان کے لژدیک کسی 
بی لناردعوی رسالت کا ثبوت فراہم کرۓ ہیں اور ان] کے 'ٴنقطہ نظر 
کو استحکام عطا کرۓ ہیں معجزات قانون کے فطرت کے تعطل پر نمنتج 
ہوے ہیں ۔ اس سے کائنات میں علاتّی قانون کی بھی لفی ہوق ے۔ اور اس 
سے عحض خدا ہی ممام کائنات گیا قطعی یا مطلق علت قرار پاتا ے ۔ اس 
قانون کا اطلاق ہی تھا جس کی بنا پر اشاعرہ کو اپنا خغصوص نظریت علم 
وضع کرنا پڑا ۔.اور اپنی لی مابعد الطبیەیات کى تشکیل کری پڑی۔۔ اور 
وہ نٔی:مابعد الطبَیعیات یں ے کہ ۔ 

ڈنیا 'اشیاء ے تشکیل پڈیر ہوئی کے ۔ اب سوال پیدا ہرتا ہے کہ 
اشیاء یا شے ے سراد گیا ہے ان کی فازت اور ماہیت کیا ے اور اشیاء 
کا علام ہم کس حد تک حاصل کسکے۔ہیں ۔ الببقلای کے نزەیک ہم 
نے کا اس طرح کا علم حاصل نہیں کر سکتے ججیسی کہ وہ بذاتم, ے ۔ 
اشاعرہ کسی شے کی جیسی کہ وہ دراصل ے کے علم کے حصول کے منکر 
ہیں ۔ ان کے نزدیک !ئے؟ ایک وجود:ۓ ,اور ہر وجود ایک سۓ ے۔ 
لہذا اشناعرہ کی نظر میں وجود لازمی یا معاولقی ہے ۔ ثشے با .اس کا جوہر 
پذاتم کوٹی اس میں صفت تہیں' نے 'جیسا کی معتزلہ کا خیال تھا ۔ 

الجاحظ ء الجبائی اور بضّرہ. کے کچھ دوسرے,معتزلہ ےۓ ”'ئے؟“' یىی 
تعریف کرے ہوںۓ کہا ے کہ شے وہدے جو جانی جا سکے جو وجود 
رکھتی ہو اور جو جوہر میں اضافمہ کرے ۔ معتزلہ کے برعکس اشاعرہ یم 
کہتے ہیں کم اگر کسی شے کا وجود صرف خواص یا جوہر پر ے اور 
وجود اضاق صفت ے تو جوہر بذات موجود نہیں رہ سکے گا ۔ چنانچہ وجود 
کے بغبر کسی جوبر کا تصور ہی لغو ہو کر رہ جاے گا ۔ اشاعوہ کی لظر 
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اشاغرہ آ۸0"( 


میں شے بڈذاتە, جو کہ علم کا معروض ے وہ ایک قائم بذات ایک جسم یا 
وجود ے پر شے جو دلیا میں موجود ے وہ ایک جسم رکھتی ے اور 
پھر وہ جوہر یا کوئی صفت رکھتا ے ۔ اس مفہوم میں خدا کوئی 
چیز نہیں ۔ 

اشاعرہ ۓ ارسطو کے مقولات فکر میں سے صرف دو مقولات وجود اور 
جوہر کو قبول کیا ۔ جہاں تک دوسڑتے/مقولات صفت ء جگہ اور وقت کا 
تملی ے انہیں الہوں: اق قرار دیا اور جو صرف جالتے والے کے ذہن 
میں موجود ہو ےّئیں ۔ ان کا معروضی حقیقت سے کوئی تعلق نہیں ہوتا ۔ 
برکلے ی طزخ وہ بھی اپقداقی اور ثانوی ایا کصفات میں تممیز نہ رکھے 
تھے ۔ اپ ید دنیا جوٹو ہر مبنی سے جس پر کب ذہن مٹمکس ہوتا کے اوو 
صفات اشیا کے افدو نہیں ہوتیں بلکه جاننے والے کے ذہن میل موہود ہوی 
ہیں ۔ صفاک اشن حوادث ہیں جو موضوعی تعلق سے آق جاق رہّی ہیں ۔ 
اس طرح اتراعرہ ارسطو کے مادم کے بارے میں نقطہ نظر کو رد کرےۓ:قیں 
اگ مادہ ؤبدیٰ خواص کا حامل ے اور جو ضورت کو قبول کرتا ے اشاغرہ 
کے فزدیگ ا۔کان لہ تو ؤجود ے اور نہ یہ کوئی غیہوجود ے بلکم نؾ 
مکمل طور پر موضوعغی ے اس ”'نقطب نظر ے اشاعرہ کے نظریہ جواہر کی 
تشکیل کی اوو یئ نظریہ جواہر”ان کا اپنا غخصوص طرز کا ے ۔ اس مادی 
حث رت اشاعرہ کا مقصد عا کو ۓے بذاته "سے متعلق):کرا تھا اس ے ان 
کی فکر طزم ا زاد پوئی اور اپنی تخصوص طرز فکر سا مت آئی ۔ اور علم کے 
پارے میں اپنے اس نظریہ کی تدوبن میں ان کا نقطہ نظر کائٹ سے زیادہ 
واضح :اور جہتر تھا ۔ 


اشاعرہ کا نظریه جواپز : 


اشاعزہ کا نظريهٴ جواہر_ اشاعرہ کے ,خدا کی قدرت کاملہ کے نظریەه پر 

انحصار رکھتا کے ہر چیز :کی مشییت ے بندھی بوئی ے اشاعرہ کے اس 

نقطہ نظر کی وضاحک کرۓ ہوۓ اہی کتاب سسلم ‏ فلەفہ میں ڈاکثٹر 
عبدالخالق اشاعرہ کے نظریہ جواہر کے پارےۓ: مین لکھتے ہیں که 

”اہ تعالی کی قدرت مطلقہ پر اس قدر اصرار سے ید لثیجم ہر آمد 

ہوتا ے کہ انساں یىی صلاحتیں اور طاقتیں ہ کائنات کی جمله 

استعدادیں ء اشیا اور ان کی صفات اللہ ى س‌ہون منت ہیں اس 


۶۲ اتبال ریویو 


ہے یہ خیال مر تب ہوتا ے کہ کاثنات کی کسی بھی شے یا 
ہستی یا عمل کی انی معروضی حیثیت نہیں اشاعرہ ےۓ اس ے 
یہ نظریہ اخذ کیا کہ کائنات کی اشیاء اور صفات پر آن تغیر 
پذیر رہہی ہیں ۔ ان کی زندگی لمحاتی ہوتی ے ۔٢٢‏ 
اس طرح مادہ کی اہدیت کے باریے میں اور کائنات کے جامد اور غیر متحرک 
ہوۓ کے ارسطوی نظرے کو اشاعرہ ۓے سب ہے قبل رد کیا اور کائنات 
کہ ہر آن,:متحرک رہنۓ کے فظریہ کو پیش کیا ۔ انحاعرہ نۓ کہا کە 
کائنات چھوےۓ چھوۓا:قابل ققسم ذرات جننھّی وہ اجزاۓ لاوقجزی کہتے 
تھے ہر مشتمل ہے ۔ٴیہ ذرات یا ایٹم جسامت سے عروم بما:مگر اہم ایک 
دوسرتے بے مشابہ ہیں یہی اجزا اشاعرہ کے جواہن ہین ان چواہر ئ),کوئی 
تعداد,یقرر نہیں اور یں لا تعداد اور ے حساب ہیں بب جرواہر غذاٴ کے ععل 
تخلیق ہے پر لمح معرض وجود میں آۓ رہتے ہیں اور فنا ہوۓوہتے ہیں ۔ 
یہ چواہر وجود میںآے اور زائل ہوۓ ہیں اور اشیا کا جو وچود نظ 
آتا ے وہ ان چواپز کے تخلیق اور ؤائل ہو تے. کے پر لحظہ عمل کے اباعث 
ے ۔ اسی طرح انہوں نے زمان کو منفرد اور اقابل تقسم لمحات:پز مشتمل 
کہا اوز کان کوغس یساسل قراردیا۔ اشاعرہ کے نزدیک حرکت اجسام 
کی ایک جگد ؾخ دوسری جگہو0, پر متتتل کے باعث ے اور حرگت غلا 
کے بغیر ممکن نہیں ء عرکت مسلسل بھی ہیں ہوقی بلک خلا میں بختا 
لمات کون ہیں مختلف اشیا ى زفٹارا خزکٍت بھی ان کے نزدیکِ ایک ے 
اوزومیں وفتار کا جو فرق نظر آنا ہے وہ ان ای کے سکون کے کم قر 
لمحات کے فرق کے باعث ےآ 
آشاعرہ کے نزدیک ماد جو ومیں اظز آتا ہے بی ایم یا جواہر ہیں 
جو وجود میں آے اوو فنا ہوۓ اور پھر وجود پڈذیر ہوئۓ رہتے ہیں ۔ دنیا 
ان بی ایہم سے و جود میں آئی ۓے اشاعرہ کے ان:جواہر یعنی ای کا دیموۃق یطی 
کے ایہم کے کوئی تعلق نہیں بنکں نان ے قطعی طورںّز ختلف ہیں ۔ اشاعرہ 
کہ ید ایئم ادی نہیں اور نہ ہی بس کوئی.متتقل بالذات ہیں ان کا وجود 
لمحاق ے یہ ازلی اور اہدی نہیں بلک یہ پر لحظہ وجود پذیر ہوے رہتے 
ہیں ۔ اور یہ ہستی اعلبی کے اذن ے وجود میں آۓ ہیں ۔ غدا جو کہ 
سمام کائنات کا .سیپ الاسباب ہے ۔ یم ایئْم مکانی کے علاوہ زمانی بھی ہیں 
اور یہ اپتے خواص میں غیر مادی ہیں ۔ ان کی مثال لائیبٹز کے موناڈ ے 
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اشاعرہ ۳َم٭" 


ملتی جلتی ے ۔ تاہم لائیبٹز کے مولاڈ اسان ے حروم ہیں جب کہ اشاعرہ 
کے ایئم اپنے وجود میں ارتقا پذیر ہیں ۔ یں مواڈ خود مار ہیں وہ صفایق 
ضرور ہیں مگر زسان و مکاں میں اپنا وجود نہیں رکھتے ۔ ان موناڈ کے 
نزدیک زان و مان موضوعی ہیں ۔ تمام تبدبلی اور کائنات میں تغیر ان 
موناڈ کی وجود پذبری اور فتا پذیری کے باعث ے ۔ ان تمام میں بذاته, 
تغبر نہیں ۔ اس طرح اشاعرہ خدا کا چواژ لانے:ہیں ۔ یہ ایشم سبب رکھتے 
ہیں اور اس کے بفس ان میں وجود اور حرکت کا اىكان نہیں یہ سہب 
الاسیاب 'شاعرہ کے:زدیک بدا ہے -. ما ایثم لازتی طور,پر علت رکھے 
ہیں ۔ جس کے بغبر وہ وجود پذبر یہی ہو سکتے “اور ثہ می غدا کے بغفبر 
یہ ہم آیگ ہو سکتے ہیں۔اوز ان میں خدا کے بغبر ارتباط بھی مکن تہ ۔ 
اور یہ جواہر خدا کی آزاد سفی یا ارادہ کے تام ہیں ۔ اس طرح خدا تمام 
کائناٹ کا بب |الاسباب ے ۔ 

اشاعرھ کاثیات میں علت و معلول۔ کے کسی معروضی قالون کے منکر 
ہیں ۔ ان کے:نزدیک اشیاء کوئی ایسا جوہر یا /خواص, نہیں رکھتی کم وہ 
بذاتع کوئی اثر یا تاثر پیدا:کر سکیں ۔ یہ جو ہمیں النخاں اور اشیا میں 
اثر پڈیری کی صفت نظز آی ے وہ 'توئر طاقت نہیں یہ ان کی بذاتم قوت 
نہیں بلکہ نہ حدا کی,ارف ے عطااکردہ قوت جے۔ خدا جو کہ پر طرح 
کی طافتزکھتا ے ۔ خدا کی ۔قیقت اولی "سے کائناٹ:چواہر ے تشکیل 
پذہر ہوتی ہے چو پر لحظہ وجود میں آے اوو فناإ ہوے َؾ اور یہی کاثنات 
میں ممام تغیر و قبدبلی الاۓے کے ذمد دار ہیں ۔ کائنات, میں اول اور انوی 
علتۂ نام کی کوئی,چیز نہیں یہ "ام اشتیہات ہیں ۔ خدا عمل پیدا کرتا ےچ 
دنیا کی اشیا گوئی:مستقل بالذات)فطرت :نی رکھتیں مثل5 آگ کی مفت 
چلاۓ کی ہے مگو کبھی :ایا بھی 'ہوقا ہے ػمعا نیہ آگ اچلانۓ گا عمل 
نہ کرتی یہاں اشاعرہ حضرت ابراہم 'عليد الام ى ثال دیتے ہیں اشیا 
کی ١طرت‏ اور عمل کا اعمار بھی 2ا ی آزاد۔ مضی اور ارادء پر ے 
یہیں اشاعرہ معجزوں گاجواز لاۓ ہیں ۔ 


اشاعرہ ؛ اقبال اور نظریۂۂ جواہر * 


اشاعرہ ے یوں تو علمی میدان میں بڑی اہم فتوحات کیں اور اس 
طویل مضمون میں بھی ان کے جملە کارنامون کا احاطہ نہیں گیا جا سکتا 


"۹*۳ اقبال ریویو 


تاہم اشاعرہ کے بارے میں ہم ۓ بنیادی معلومات فراہم کرنۓ کی سعی 
ضرور کی ے ۔ علامہ اقبال ۓ بھی اشاعرہ کی ان علمی اور فکری فتوحات 
کی تحسین یىی اور اپنے مشہور زمالہ خطبات میں اس فقہی اور علمی محریک 
یا مکتب فکر کا بالتفصیل ذ کر کیا ے ۔ اور عہد جدید کی فکری اساس کی 
تشکیل میں نسلانوں کی فتوحات کا ذ کر کرےۓ ہوۓ اشاعرہ کے چند اہے 
بنیادی تصورات اور نظریات کوابیان کیا ےجس ے ایک تو موجودہ 
عہد کی طبیعیات ؛ سائنس اور فلسفە کی تشکیل میں اشعری اثرات کا سراغ 
ملنا ے دوسرے پتہ,چلتا ے گد یہ فکری تحریک اپتے:اور بعد کے زماۓ 
میں بھی کن اہھیت رکھتی ے ۔ اٹناعرہ کا ذے کو کرےۓے ہونۓ علامہاقبال 
اپنے ہل خظظبہ گی ابتدا میں ہی لکھتے ہیں کہ اشاعرہ میں البتم جن مفکرین 
کا دلو دماغ نسبتاً تعمیری تھا ۔ صحیح راستے''پر گایزنا ٹھے, ادلٗانھوں 
ۓ قلسفہ عینت کی بعض جدید شکلوں ی داغ ہیل بھی ڈا ۓ ؛ مگر اشعرّی 
تحریک کا مقصد حیثیت مجموعی صرف یہ تھا کہ اسلامی معنقدات ی حایت 
یوناں جدلیات ےآخرہوں سے ی جاۓٗ سر 

علاں,اقبال اشاعرہ کو اسلامی معتقدات, کا شارح تصور کرے تھے 
تا ہم اسلاسی۔ معتقد اتکی صیذاقت کو منکشقیٰ کرنۓ کے لیے اشاغَرہ ۓۓے 
جو ءیتھڈالوجی (طربق:کار) اپٹائی 9ہ یوثانی جدلیت ء متثفاق اور استدلال 
کی تھی ء اسی طرح اشاعرہ کے زمان "و مان اور حرکت کے نظریات کا حوالہ 
ذیت یں ہوۓ علامہ اقبال لکھتے دن کہ اشاعر6َٴے مکان و زمان کا-لامتناہی 
تچزیںم کو یلیم نہیں کیا ۔ برعکس اہ کیم راۓ قان مم کی کہ مان و زمان 
اور عرکت کا وچود جن ثقطوں اور لەحوں پر شتمل ے اق کا,مزید تجزیە 
میکن نہیں _۲۸ گیا وم حرکت کا آثبات, لایتجزات کے ائبات ہے کرتےۓ تھے 
کیولکیںا گر وذ ثابت ہو جایۓۓے کہ کان و زمان کے تجزنے کی ایک عد ہے 
قو یہ بھی ثابت_کیا, جا سکتا ہے کہ ڑماۓۓ کے ایک متناہیٰ وققے کے اندر 
ہم اھک ثقتام مکائی سے ) دووسرے ”لقطہ مگائی تکںحرکت کر سکتے ہیں 
لیکن ابن حو نے اشاعرہ کے 'لاہتجزات کا وجود قسلم نہیں کیا اور جدید 
رباضیات کو بھی اس نے اتفاق ے ۔ لہذا اشاعرہ کے استدلال ے 
اڑ روۓ منطق زیتو کے مغاثرات کا کوئی جواب ممکن نہیں ۔۲۹ 

علامہ اقبال ۓ اشاعرہ کے نظریہ جواہر کے حوالے ہے سسلانوں کی 
نظربہ جواہر میں یورپ ہر برتری کا اپتے خطبات ہیں خصوصی طور ہر ذکر 


۸ٰ 


۱) 


اشاعرہ ۸۵ 


گیا ے.۔ اور بتایا ے کہ بولاتی حکا| کا نظریءہ یہ تھا کہ کائنات ساگن 
ے جبکس سسلانرں ے کائنات کے ساکن ہوۓ کے اس نظریہ کو رد کر 
دیا اور کائنات میں حرکت کی بات کی ۔ چٹاتچں علامہ لکھتے ہیں کہ عالم 
اسلام میں نظربم جواہر کا نشو و نما فاسفہ اسلامی کی تاریخ کا ایک بڑا 
داچسپ بات ے جسے گویا ارسطو کے اس نظرے کے خلاف کہ کائنات 
ایک ساکن وجود ے سسلالوں کی ڈمی):یفاوت کا ہلا اہم مظہر تصور 
کرنا چاہے ۔ مذہب بصرہ کے نظر یات.اول اول ابو ہاشم (م ۔ مم ۹) ے 
س تب کے اور نذہب بغقاد کے ابونکر 'ناقلای رۓ جی۔ ہہ اععبار ابی 
جسارت فکز اور صحت خیالٰ کےا غلاے کرام اللہیات میں ایک ے ص امتیاز 
رکھتۓ ہیں آگےچل کو یعنی ہم ویں صدی کے آغاز میں ایک پچودی 
عالم موسلی:ابن )موسلی ۓ جس کی تعلیم انداس کی اسلامی درس یوق میں 
پوٹی تھی اہی؟کتاب دلیل الحائر میں اس نظرے کو ایک باقاعیم اور 
جاءع شکل دیا۔* ٠‏ 

علائہ اقبال کے نزدیک'اشاعرہ کے اظويهةجواہر پر ہی طبیعبات نے 
اپنتصور ابئم کی اائؿ رکھی بوں چآید طبیعیاکتر کے نظام میں بھی 
مسإإلوں کو بورپ 'پرہ۔تقدع کا 8وچہ حخاصل ہے ۔ چنانچہ علامہ اقبال 
اشاعرہ اُکے تظريكہمواہر کے نارسے می 'اائؿ تاب تمگیل جدید الہیات 
اسائَیم !میں ذات اللہیہ کا تھیور,اور حقیقت دعا کے باب میں لکھتے ہیں ۔ 
اشاعرہ گے فزدیک کائنات ی ترکیب جات می ان لاانتہا| چھوےۓ چھوسے 
ذروں یۓٴ ہوئی جن یا )زید تجزیں ناعکن ےا لیکن پخااق کائنات کی 
فعالیت کا صلمسلہ چونکہ پراہرا جازی سے اس لے جواہرای تعداث بھی 
لاہعغاہی ے کیونگۃ پر لحظہ لۓ لئے جواہر بیدا کے جا رے ہیں اور 
اس لی کائنات )میں برابوا اضافہ ہو ربا نے ۔ قرآن عید کا یئ جی>ارشاہ 
ے وات بژید یق الخلق تایشاء ۔ لیکن یاد رکھنا چاہے جواہر يٴ حقیقت کا 
دارو مدار ان کی ہستی پر نہی ے۔پہتسی تو وه صفت سے جو _ اللہ تعا یل 
جواہ کو عطا کرکانچ سے جب تک ی(۔عافت عطا مُن, َو جواہر گویا 
قدرت الاہیہ کے ہردے میں ےق ربج یں وة تی میں آے ہیں تو اس 
وقت جب ید قدرت ۔ئی شکل اختیار کر لی ے ۔ لہذا بہ اعتبار ماہیت 
جواہر قدر ے عاری ہیں گوبا بوں کمیۓئے کم اس کا ایک عحل بھی ہے 
لپکن مکان ے ے نیاز ء کیونکہ یہ صرف جواہر کا اجتاع ہے جس ے ان 


۸۲ اقبال ریوبو 


میں امتداد کی صفت پیدا ہوئی اور مکان کا ظہور ہو جاتا ہے ۔ بجی وجہ 
ہے کم ابن حزم نے اس نظرے کی تنقید کرۓ ہوۓ نہایت صحیح کہا 
ہے کہ باصطلاح قرآنی عمل خلیق اور شے خلوق میں کوئی فرق نہیں ہم 
سے شے کہتے ہیں وہ صرف ان اعال کا مجموعه ے جن کا اظہار جواہر کی 
شکل میں ہو رہا ے ۔ رہی یہ بات کب اس جوہری عمل کا تصور اییے 
کیا جاۓ سو اس کا جواب یچے کہ ہم ان کک کوئی ذہنی تویر قائم 
نہیں کر سکتے ئئگڑ'پھر یہ جدید طبیعیات میں بھی):تو عالم طبیعی کی ہر 
مقدار کی اال چوائڑ کا بطووٰ عقلچھی کے کیا ,جانا ہے بقول پروفیسر 
اڈن کن ا نظریہ مقائر/عملی کی ٹھیک ٹھیک گال ابھی باق ہے؟رتو خیال 
بجی ے کد لی “میں جوبریت عمل ہی کا 3آڈون ککازفرما کے اور اِس لیے 
برقیوں کا ظہور بھی کسی فہ کسی طرح اسی قانون ہے واپستۃ ے ۔ 
پھر جیسا کە ہم دیکھ آۓ ہیں ء جوہر کا ایک بحل تی ہوک لیگیٌ 
ىا ے آزاد لہذا سوالِ پودا ہوتا سے کہ اندریں صورت میں !ال گت کے 
بارے میں کیا رای ٔثائم کر تھاہےکیونکہ حر کت کے لق ہیں 
جؤہر کا سرور فی,:العکان ۔ لیکن اشاعوہ کے نزدیکتی مکان چونکم بجاۓ خود 
تیجہ ہے جواہر کے اجثاع“ کا لہذا وہ حر کت کی |توجیع یوں تو کر نی 
تیکتے تھی کہم اس کا نتطلبِ جسم کا:ان: سب لنقطہ پاۓ ۔ مکانی ے گزر کرنا 
چو کسی مقام کی )ابتدا ہے اتہا تک واتع ہون :اور جس ے إالأخ یہ ماننا 
لاؤمآت ہے کع خلا ایک قائم ابا زنذات حقیقت پیا ہشکل تھی جینہویک:عل 
ہیں: نظام اۓطفرہ یمنی زقند یا جسٹ اکور تنم کیا ۔ نظام کاکہنا یه 
تھا چب کوئی جسم رکٹ کرتا ہے تو ہمیں نین تھیں سمجھکاإتچاہے که 
وہ.ایک, نقطہمکان: ہے پدوسرتے نام یکا تک ؛ جو ظاہر ۓے اس سے 
تغمل مو کا ۔ کر کر کا اع باذے نت یہ سے گا جا اہ اس 
کے کود جا لیے کو بآ رکٹ کی رقاواراعؤں یڑ ہو خواہ سنت ؛ ہمیشد 
یکسا ری ہے قرق راف اتنا ے کہ اگر قاط سکون زیادہ ہیں تو 
حرکت بھی سست رہے کی “اب ای طور ہر تونڑا یہی خیال ے کہ 
نظام کا یہ تصور وا(ق اس مشکل کا کوف“ل نہیں لیکن یہاں یہ عرض کر 
دینا ے حل نہ ہوگا کہ جدید طبہعیات کے نظرنب جواہر میں بھی اس 
مشکل کا کچھ ایسا ہی حل تجویز کیا گیا ہے ۔ چنانجہ پلانک کے نظریم 
مقادیر کے تحت جو تجربات کہے گۓے ۔ ان کی رو ے اب یہ کہنا نا مکن 


ہے““٭* 


ہہ 


اشاعرہ ۓ۸ 


ے کم جوبر مان میں بە تسلسل اپنا راستہ طے کرتا رہتا ہے ابی تصیف 
”'سائنس اور عصر حاضر میں پروفیسر وائٹ پیڈ ۓ لکھا ے کہ“ ہم اس 
اس ک توجہیه شاید یہ رض کرے ہوئے زبادہ کامیافی ہے کر سکتے 
کی جوپر مکان ے اس طرح گزر نہیں کرتا کم برابر ایک راستے پر چلتا 
رے ۔ اس کی ہستی فائم سے نو اسطزخ کہ مان بسيط میں ایک مدت 
زمانی کے بعد دوسریلَكَاناتی کے دوران میں عل التواقژ/ختلف جگہوں 
پرکوئی سوثر کاڑک جو تین مکی فق گھ ٹہآ زفیار ے چل رمی عچر براہد 
کسی ہاکتااپر تو چتڑا کے آڑے-بنگد ایک سیگ یل آے بد دوسرے 
سنگ ہیل پر باری بالے کے ظاہر ہوکر دو دو منٹ کے الےلقالق رہ ۴ 

جدید یسل فگر میں علامہ اقبال کے سوا کسی قلسفی یا,متكام ے 
علمی سطح قرب کے فکری منابعوں کا سراغ لگاۓ کی کوشش نہیں اگ 
اگر کن ےر تھوڑی بت کسنیک بھی تو بڑی سطحی می نویں 
علامم اقبالٰ ۓ جدید طبیعیات :کے وسیع مطالہہ۔ے بعد اس کے نظریہ* 
جواہر (ایم) کا موازات اشاعرہ کے تصور ایم ے کیاسے اشاعرہ ے قبل 
دیموقربطاس ۓ بھی انم کا تی یی کیا تھا مکر وہ ]کی اعتبار 2 
ات اوز کمرّور 47ا٣٣‏ اداع کے اس تظزتے: کو عکم لی بنیادوں پر 
اسٹوآر گیا اور ان اجزاے لان زی (ابے”فوات (ائم) کے کی مزید تسم 
نم ہو سک جم خواص اور ان میں اح رکچ کے سوال کو حل کیا ۔ پور 
اھلا.م اقبال نے جس عمدکی ہے اشاعرہ کے َرَوٰماإز" کو پیش کیا اور اعت 
کا:موازقہ جدید ماہربن مأابمعیارڈ ١کے:تیصورات‏ سے کیا ال اط اشاعرەرے 
اس نظریے جوازز گی اصل) رایت می اضق ہوئی علامد اقبال اشاعوم کے 
نظریہ خلبق پں مزید روشٹی ڈاتے ہو لکھتۓ ہیں ۔ 

اوہ کے ظر یا تخلیق کا دوضرا آیم پہلو)ووارے جس میں اعراضن کا 
مسئلہ زیر تہ[ جاتا ے > اشاعلٰۃ کا خمال تھا کہ جوہر کی بستٹی تائم 
ری ے تو اعرآقق ری مملسل تحابق ہے ء بالفأظدیگز]اگر اق تعا ى 
اعراض کا ۔ااہ لبق روگاکے تو جوٹو یچ وستنتی تظور جوہر ختم ہو جاۓ 
گیء اب ہر جربر انی جگں کچھ صفات ے سستلزم ہیں ؛ خواہ یہ 
صفات ثبت ہوں یا منفی ؛ جن کا اظہار ہمیشد دو دو کے ح۔.وعوں اور 
اداد کی شکل میں ہوا ثے ۔ مث موت و حیات یا حرکت اور سکون کی 
کل میں ء مگر جن کو عملا کونی ثبات حاصل "ہیں ۔ یوں دو تضے 


۸ھ۰۸ اقبال ریوبو 


ہارے سامنے آےۓ ہیں ۔ 

و۔ بہ اعتبار ماہیت کسی شے کو قرار نہیں ۔ 

إ۔ جواہر کا صرف ایک ہی نظام ے ۔ 

لہذا روح بھی مادے ہی کی ایک لطیف ثشکل ے یا عض عرض ۔ 
جہاں تک اول الذ کر قضت کا تعلق ے ء میں سمجھتا ہوں ؛ تقلق 
مسلسل کے ان نظرے کی رو سے جو 'شاعره کو قنم کرنا منظور تھا 
ہمیں انا نے ایکچ غ تک اقفاق:کولا پڑے کا جیا یی رہم اس سے چلے 
نی عرض کر اج ہی >> قرآن ید کا۔نقطد نظر بحیثیت بجموعی 'یوانیت کے 
منافق .سے اوٴو آشں لیے ہم کپ سکنے ہیں کم اٹاعرہ ہے مشیت مطلقہ یا 
قدرتمطلقہ کی بنا پر فی الواقعد اس اس کی کوشش کی کہ تخلیق عالم کا 
آیک))ایسا نظرید قاثم کریں جو اہی خامیوں کے باوجودارسطو کے اس 
قصوَز کی نسبت کہ کائیات.ایک ساکن وجود ے ء قرآن ید کے ئقطہ نظر 
کی زیادہ صحت کے'ھناتھ ترجانی کرریجنەلمیپذا اب یم کام مستقبلی گی علاۓے 
اللبیات کا ےک اس نظرے کو پھر ے اس]طرح پیش کریں کہ وہ علم 
حاضر ہے جس کا.اپنا رجحاق بھی اسی جانب لے قربب تر ہو جاۓ۔ 
رہا مُوخر'اِلذ کر ؛ سوا کی1 ووح سرٹا ضر مادی ے ۔ یوں بھی اشاعرہ کا 
یہ خیال کہ لفس ػی 'عقیقتِ عرض تے:ؤیادہ مُہینَ ؛ خود ان کے اھنے نظرے 
کے ءقیفی تقائوں کے خلاف لے یؤں بھی اشاعرہ کا یہ خیال کہ نس کی 
اعقیقت عرضئ لۓ زقادم نہیں ء خود ان کے اپنے نظررے کے حقیقی تقاضموں کے 
غلاف بج ے:کیونکت ار نظرے رک رو سے جوہز یق مسلمل' ہسٹی کا 
دارو:نذار ۔اعرای) یا مساسل تخلیق پر ہے.۔ اب زماۓ کے بغیں یں ممکن 
ہی انہاں :کم رکٹ کا تصور کیا چا سکے اور زہاے کا ةملق حیات لفسی 
کے ۔ اس لے خثابت ہوا کہا زم ےکا جو3 عفابلہ حرکت ژیادہ اساسی 
ے دآادوسرے لنظوں میں ون“ کم حیات نفسبی کی نفی ڑماے کی نفی ہے 
اور زساۓ کااافکار حر کت کا انگاز ے ۔ لہذا,اشاعرہ جس چیز کو عرض 
کہتے ہیں اسی ہے تو جوہر گی ہستی کا تساسل بحیثیت جوہر قائم رہتا 
ے ء؛ کیونکہ جوہر قید مکای میں آتا ء یا آتا ہوا معلوم ہوتا ہے ۔ تو 
صفت ہستی کی بدولت ء جس کا مطلب پھر یہ ے کہ بمیثیت قدرت اللہیم 
کی ایک ان کے جوہر کی ماہیت خالصباً روحانی ہے ۔ گویا نفس عض عمل 


و( 


2 


۲ 


اشاعرہ ۸۹ 


ے اور جسم اس عمل کی مرئی ء اس لیے قابل پبإئش ء شکل بایں ہمد میرا 
خیال ے کہ اشاعرہ کے ذہن میں اگرچد نقطے ء لمحے کا جدید تصور 
موجود تھا لیکن وہ ان کے باہمی تعلق کو سمجھنۓے ہے قاصر رے ۔ انھیں 
سمجھنا چاہے تھا کہ نقطے کو لمحے ہے الگ سمجھنا امکن ے کیونکہ 
لمح مشہود ہوتا ے تو نفطے ہی کی شکل میں۔ نقطہ ئے نہیں ء اے ایک 
انداز نگاء کہے ء ایک ظریق لمحے کو دیکھنے کا ۔۳٣۳‏ 

علاسم اقبال اگرچٹ احاعرغ. کے اس انظزیمجواہر کے حوالی ے 
تشکیل پاۓ والے نظریہ تخلبقی کو معتبز اور ممتند تسایم کوۓ کی ما ۓچ 
اےککزور اور ضیف تقیور“کرےۓ تھے تاہم وہ اشاعرہ کے نظریہ کوٴدا 
کی صفٹ دعوت کو دم جھنے کے لیے ضروری تصور کرۓ تھے '۔ غلامثں کے 
لزدیگ یں اشاعر ہی تھے جنھوں ۓ مساانوں میں سب سے قبل زماۓگی 
غقیقت ہر فاعفیالہ اعتبار ہے غور کیا اشاعرہ کے نزدیک زمانہ منقرد 
آثات کے توائر ے عبارت ے۔ غلامہ کے نزدیکٹ :اس کا مطلب بد تھا کہ 
ژماے )کی پر دو منفرد,آنات یا لمحوں کے درمیان ایگ,ایسا لمحہ بھی 
موجوڈ ہوتا ے ؛ جو خال یىی ے ۔ اناطرح زماله بھی ایک بخلا رکھتا رے 
اشاعرہ کے)اس نظریَق کے بارے مَق:علام کتھتۓ ہیں کہ اشاعرہ ۓ چونکہم 
اے کی حقیقت ہر خارج نے غور کیا "تھا اور اونانی فلفے کے 
تتیع میں جو اثلیاء کو خارج ے دیکھنا تھا اشماعرہ ۓ بوی'خارج سے زماۓ 
کی حقیقت پر شود کیا نے چنانچم وہ کوئی واضح تتیجم تب لہ کر سکے ۔ 
ژساۓ کی حقیقت ہر علاتم ہے اشاعرہ اور جدید طبیعِات کے حوالے سے 
اپنے ہاب ذات االہَیہ کا تصور:اوز حقیقت دعا میں مفصل مبحث کی ے اہلی 
نظر اے اس باب:میں ملاحظ ,کر سکتے ہیں ۔ قاہم زماے کو تارج نے 
دیکھنے کے اشاعرہ کے عمل کو علا۔ۃ زان کے دو الگ الگ نظامات کے 
وجود میں آۓ کارواعث تصور کرے تھے جن میں۔ایگ نادی جواپر' اور 
دوسرا ژسافنی جواہر کا سے اور جو ایک ڈدوسرنےۓ ہے لاتعلق ہیں زمان کے 
موضوعی نقطد نظر کو نظر انداز کرۓ اور معروضیٰ 'لقطہ نظر کو پبش نظر 
رکھنے ہی کو علامبم اس باب میں ممام مشکلات کا سیب گردالتے تھے 
علامہ اقبال یونانی قلاسفب کے برعکس جو کائنات میں سکون و قرار کے 
قال تھے اشاعرہ کے نظریات حرکت کو پیش کرکے ایک طرف تو بتانا یم 
چاہتے ہیں کہ مسلانوں ۓ یونانی تفکر کو من و عن قبول نہیں کیا بلکه 


۰ اتبال ریویو 


اس ے ا حراف کیا اس سے زبادہ ترق پسندائه نظربات قامم کے اور 
سکون کے برعمکس حرکت کے تصور کو اپنایا اس سے علامم اقبال ے 
اشاعرہ کے نظریات پر تنثید و تنقیح کے بعد کائنات کے بارے میں اپنا 
حر تصور پیش کیا ۔ اگر یہ کہا جانے کم علامہ کے حرک نظریاتِ کی 
اساس اشاعرہ کے حرکت کے بارے میں نظربات تھے تو یں کوئی اچب یىی 
بات لہ ہوی یوں علامم کے حرککاور زمان کے بارے میں نظربات خود 
ابنی مسلم لی روایت ہےۓ۔منسلک تھے تاہم ال ۓ ان جدید فلاسغہ 
کے نظریات کو بھی شرح و بسط ے ایئے نظریم حر کت اور زمان کے حوالم 
میں پیش نظر راکھارجو۔علامہ کے حری نظروات کے قریب یا ا کی قائید 
کرے تھے ۔قدیچ مسلم فلاسفہ اور مکاقب فکر کے مطالعہ ہے غلامب کے 
افکار کیچ اسلامی منابع کا پتہ چلتا ہے اور ان لوگوں 'ٴکی۔ٛلاعلیٰ گا بھی 
احساس ہوتا ے جو علامب کے خطبات میں چند ایک مغربی فلاسفہ کے 
حوالی دیکھ کر تحقیقیٰ کیے”بفس کہہ دبتے ہیں کس علامہ کا نظرباتِ 
قلاں مغربی فلفی' ہے متائر ہیں الائکمر اسلامی علم کلام اور فالسغہ کا 
علم ہو تو پت چاتا ے کم علامم کی ٹکر ان کی ابی مسلم روایت ے, 
منسلِک اور امَنی ارتتا پڈیَر صورت ے اس ضمن میں اشاعرہ کا حوالہ بڑاٴ: 
معتبر سے انچنٹھوں ۓ علائمہ کے اکر پر“ کہری چھاپ لکائی ۔ 


حواشیٰ 

- 6719]ا5751‎ ١ 

ع۔ ابو زہرہ مصمری ۔ حیات ایام :اععلم بن حنبل ء امکتبہ سلفید لاہور ۔ 

ابو زہرہ مصری :.حیات احمد بن خنبل:قرجمھ غلام احمد حریری 
مکتیہ سلفیہ لاہور- 

۳ شہرستانی الملل:و االہل س ۰ہ ۔ 

مہ ایم ۔ ایم.۔ شریف ء؛ تاریخ مسلم فنسفہ (الگلش) پاکستان فلاسفیکل 
کانکرس سم ۱م لاہور مطبع جرمنی ۔ 

۵۔ ایضاً ٦‏ ایضاً 

اع سعید شیخ ؛ ماالعہ ظلسفہ اسلام ء پاکستان فلاسفیکل کالگرسص 
لاہور انگریزی ۔ 


اشاعرہ 1 


پر ابن خلخان ؛ واقعات العیان ؛ ص ہ۵ء ۔ 

و ابن عساکر بحوالد علامہ شبلىی نعانی ء علم الکلام ص ۵١‏ ۔ 

۔ وہ علامم شبلىی نعانی ء علم الکلام ؛ ص ہھ ۔ 

١وہ‏ شبلیى عنی ء علم الکلام ۔ ہہ ايیغاً 

ہم۔ امام احمد بن حنبل کے فقتجی:مذہب کے پیرو کار ۔ 

م۔ بہقی ء کتاب اساء و الصفات صس ۱۹۸ ۔ 

۵ اہل تشیع ۔ 

پو ےا علام شہلی الع اق ء علم الکلاہ ص ‏ م ۔ 

و ابی ایم کش ریف ۔ بسٹری آف مسلم فلاسمشیٰ (الطلقن) ,مم 

ہ۔,قرآق کے الفاظ ۔ 

و ۔ امام ابو الحسن اشعری ہۓ یہ دلیل اپئٔی کتاب البناء عبن,اصول 
الدتا عق سے بے یو دیسے ۔ مکر یہ دلیل اگر وزی لات 
پھرإخداآۓ حضرت موسول کو اپنا دیدار کیون۔لہ کرایا ۔ وہ ے ہوٹن 
کی لی ہو گئے ۔ ان کا" لے ہوش ہوا اور دا کا دبدان لہ کر سکنا ۔ خذا 
کے دنیا میں دیدار کو:نامکن بنا ڈیتا ے ۔ جہاں تک قرآن کا ید گہنا 
کیں. اگر پہاڑا آپییَ بجگہ قائم ڑپ تو "ھ4 کا دیدار اکر سکتے ہو ۔ اس 
ۓل خدا کی طرف ہے یدار ںہ کر سکت کی ااساق ضلاحیت کے ققدانِ 
کا ثبوت ملتل,,ے ۔ اشاعرہ قرآن کے۔:استعارای "انداز کو غالیا نہین 
سمجوسکے ۔ اس کی عض وج یە تھی کہ وہ قرآئ کی آیات کے پر مقام 
پر پیی عض لغوی معانی لیت ارز تیں.۔ جبکہ زبان کے انتمارائی اعجازے 
مفاہم میں امتباز پٰذا ہو جاتا ہے ٭ إلبته خْذا کا دیدار کسی ایسی صورت 
میں شاید مکن قرار دی جا: سکناے چو کم اس وقت کا السان سنجھ نہیں 
سکتا۔ آوو جس کی نظاہر ا١س‏ وقت اہٹال اوز وجوہ موجود نہیں ۔لهڈا 
اس طرح کے انیائل جو شی ژبآنکے, ابلاغ :اور کنفرژن ی بنا ہر پیدا 
ہوۓ ہیں ان پر مگمل۔ اغحصار اور زلدگ ے زیادہ متعلق مسائل سے 
لانعلقی ہے سسلم فلاسفہ کی قَلَسقیائه بمیزت)مٹاثز ہوئی ۔ 

,مہ القرآن ۔ 

رہہ میر تقی میر ۔ 

إم۔ مذاہب اسلام پر میں لطفی جمعب ترجمە پروی الدیں۔ 

۳ ایضاً 


۹۴۳ اقبال ریوٹو 


مس 55 ط۔ 

نہ ۔ ڈاکثر عبدالخالق یوسف شیدائی سسلم فاسفہ ص وو ۔ 

پپ۔ علامہ اقبال تشکیل جدید االٰہیات اسلامی۔ ص ‏ ۔ 

ے۔۔ ایضاً ایضاً ص ہن ۔ ہ۸+۔ ایضاً ابضاً سص وم ۔ 

و۔۔ علامہ اقبال ء تشکیل جدید البیات اسلامیہ ص .۱ ۔ 

وے۔ اقپال + علامہ سر تشکیلی. جدید االہیات اسلامیە 
اس سی ۱ق ۴11و 

ہم علایم اقبال تشکیل جدید ص و ےت علاسہ اقبل ديمقزاطیس کے 
لظریە جواپز کے /, بازڑے میں اپنے خطبات کے باب مذہبی ۔شاہدات کا 
فاسغیائك معیار میں لکھتے ہیں کم دعقراطیس کے نظریہ رجواہر کا اص یہ 
ے ‏ کم اس میں بذاتم حرکت سوجود نہیں بلکہ اس میں تفرکت کا ادخال 
باپر یا خارج ے کیا جاۓ کا ۔ اس لیے کم وہ خود حرکت ہے۔عاری ہیں 
دعفراطیس کے نظریس خواہر کا یہ نیدی اقتص اشاعرہ ۓ دور کیا ۔ 

حرکت اوں؛ڑمان ومکان کے بارے میں ”٭یمقراطیس کے نظربہ چواپ زکو 
قبول عام حاصل قہ:ہوںۓ کی علا۔م اقبال ۓ ابکاإوجہ یہ لکھی ےچ کہ 
اس نظرتے ک ڑقوہے م٣ن‏ مطلق کا اثبات لازم آتا ے لہذا اشاعرہ ےے 
جواہریت ی اناسی اور نٔی کی اساس پور رکھۓہ کا فیصلہ کیا ا9و اض 
لیے انھوں ۓ ان مشکلات کا حل جو کال سر کے سل۔اے میں ٹیش آتی 
ہیں ٤‏ کم و پیش اسی کل میں کیا جیسے ‏ جواہریبت حاضرہ ۓ ؛ بھر جہاں 
تک ریاضیات کا تلق ے اننا سمجھ لینا چاہیے کہ پظدموس ۔جہ۱۔ےم) 
سے لے ک قصقل اندنن طوسی(م ےم ٭ )۱٠۰٠٠‏ کے زماے نک ان 
مشکلاٹ پر مطلق توجۃ نہیں کی تھی جو کان ری کیہھنا پر اقلییس کے 
مسلمم متوازیات کے اثیت میں پیش آئیں یہ طوسی تھا جس ۓ سب سے 
ہلاس سکون کو توڑا جو ایک ہزار بر ے زیاضیات کی دنیا میں قائم 
تھا تشکیل جدید ص م. ہے 

۳۔ علامت:اقپل ؛ تشکیل جدید ؛ ص ج٥۱‏ ١٤+ہ٠.٠۔‏ 
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